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E R E V N A

Arg. v N:r2-3 1948

Om uppstandelsens verklighet.
Av Fil. Lic. Erik Petrén.

| det femtonde kapitlet av sitt forsta brev till forsamlingen
i Korint skriver Paulus uttryckligen, att hela den kristna tron,
ja kristendomen som historisk féreteelse dverhuvud, hanger
pa och har mening endast utifran Kristi uppstandelse som ett
historiskt faktum, tillgangligt fér dvertygelse och vetande lik-
som varje annat historiskt faktum. Och i Romarbrevets forsta
kapitel, den fjarde versen, skriver han om Jesus Kristus, att
han ar »med kraft bevisad vara Guds Son, allt ifran uppstan-
delsen fran de dodax». Nu finns det manga, av vilka nagra rakna
sig som kristna men de flesta mera allméant stalla sig positiva
till kristendomen, som mena sig ha svart att tro pa Kristi upp-
standelse som en historisk verklighet. Det &r som ett forsok att
klarlagga nagra av de i detta sammanhang férekommande tan-
kegangarna som nedanstaende tillkommit.

Den diskussion som i fraga om verkligheten av Kristi upp-
standelse kan foras, kan forlaggas till i huvudsak tre plan, ett
historiskt, ett naturvetenskapligt och ett psykologiskt. Av dessa
tre tankesatt skola vi forst granska det i var tid mest utbredda,
det s.k. naturvetenskapliga, i dess tillampning pa Bibelns fram-
stallning. | sin mest foérenklade form lyder det »naturveten-
skapliga» omdomet om Kristi uppstandelse ungefar sa: »Det
har icke skett, emedan det icke kan ha skett». Till grund for
detta omdoéme ligger ett tdnkande, som till vissa delar &ar ett
korrekt naturvetenskapligt sdadant men som for dvrigt kan tjana
som monster for ett ovetenskapligt tAnkande 6verhuvud. Kor-
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rekt ar att man séker uttdmmande och tillfredstallande forkla-
ringar pa alla fenomen, d.v.s. man forsoker uttrycka det nya
och oké&nda i det kdnda. Dar detta icke omedelbart lyckas,
uppsta problem. Uppenbarligen faller nu Kristi uppstandelse
utanfor ramen for vara vanliga erfarenheter. Icke heller kunna
vi nojaktigt forklarahur ndgot sadant kan ha gatt till. Men
harifran och till att forklara, att det icke kan ha skett, ar ett
langt steg, som synes forutsatta en dogmatisk tro pa vissa
»naturlagar», t.ex. den om materiens ofdrstérbarhet, som det
yttersta och sista ordet om den varld vi leva i. Nu har det emel-
lertid intraffat, att just naturvetenskapens utveckling under det
senaste halvseklet ohjalpligt har slagit sénder hela den
dogmatiskt materialistiska varldsbildeMen aven fransett
detta ar det dalig naturvetenskap att sluta fakta ur teorien i
stallet for tvartomAtt helt frankt férneka vad man inte kan
forklara, ar uttryck for en instéllning, som, konsekvent tillam-
pad, skulle innebéara all vetenskaps snara dod.

For den naturvetenskapliga betraktelsen, den som fragar
»hur har detta gatt till?», ar alltsa Kristi uppstandelse ett olost
problem. | sjalva verket torde problemet vara ol6sligt. Kal-
lorna &ro inte endast torftiga; det verkar faktiskt som om de
avsiktligt undveke alla notiser som kunde ge naring atenialla
fall utsiktlos spekulation kring vad som egentligen skedde, néar
Herren Kristus gick ut ur graven. | samma riktning pekar ocksa
Paulus’ aterhallsamhet, nar han i slutet av 1 Kor. 15 kap. tar
upp frdgan om pa vad satt de doda uppsta. Det forefaller alltsa
som om en argumentation pa ett naturvetenskapligt plan 6ver
huvud skulle vara tdmligen meningslos. Hartill kommer emel-
lertid &nnu en synpunkt. Naturvetenskapen soker att i begrepp
och lagar fatta det allmé&nna, det generella; men Bibeln fram-
staller Kristi uppstandelse som en absolut enastaende handelse
och darmed som ett faktum som icke hor hemma under en
naturvetenskaplig betraktelse. For att fa en nagot mera adek-
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vat utgangspunkt maste vi vanda oss till det historiska synsat-
tet. (FOr en narmare framstallning av den intressanta stand-
punkten, att det naturvetenskapliga betraktelsesattet dver hu-
vud icke ar tillampligt pa historien, hanvisas till John Land-
quists Manniskokunskap.)

Liksom all vetenskap borjar historien med att fraga efter
fakta; »vad har hant?» ar det historiska grundproblemet. De
olika hjalpmedel, med vilka den historiska vetenskapen soker
faststalla vad som verkligen hant, behdva icke har nagon nar-
mare redogorelse. Vare det nog sagt, att om nagon i sina forsk-
ningar tar med sig en forutfattad mening om vad som kan ha
hant eller inte kan ha hant, sa bedriver han icke langre forut-
sattningslos historisk forskning. Ga vi nu med detta i minnet
till berattelserna om den uppstandne Herren, skola vi finna,
att dokumenteringen inte bara ar fullt tillfredsstallande utan
osedvanligt stark. Vi &ga en rad framstallningar, som visserli-
gen alla ga tillbaka till samma krets av 6gonvittnen och med-
agerande men som, i det skick de nu foreligga, i stor utstrack-
ning aro oberoende av varandra. Den aldsta, Paulus’ samman-
fattning av den kristna trons elementa i 1 Kor. 15, ar endast
omkring tjugo ar senare an de handelser den omtalar; den
yngsta, 6gonvittnet Johannes’ beréttelse i evangeliet med hans
namn, har i varje fall icke forblivit oskriven langre tid &n som
rymmes inom de vuxna aren av ett manniskoliv. Vidare aga
dessa dokument alla yttre och inre tecken pa trovardighet och
tillforlitlighet. Efter hand som de bibliska forfattarnas uppgif-
ter, tack vare olika historiska forskningsgrenars framsteg, i sti-
gande omfattning kunna verifieras genom parallella kéllor, visa
de sig vara riktiga i en utstrackning som slagit alla tvivlare
med h&pnad. Lika viktigt &r, att de nytestamentliga férfattarna
— resp. deras sagesman — genom att meddela en méangd till
synes betydelseldsa detaljer och episoder dokumenterat sig
som inte blott fullt vakna utan synnerligen nyktra iakttagare.
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En rent historisk undersokning kan inte komma ifran den
uppstandne Herrens realitet. Men nu maste detta fenomen in-
fogas i en existerande varldsbild, och da de flesta »moderna»
manniskors varldsbild faktiskt beharskas av den materialis-
tiska dogmatiken — aven deras som anse sig férdomsfria och
»odogmatiska» — uppstar ett problem: forskningen har fore-
bragt resultat, som inte stdimma med de i férvag uppgjorda
ritningarna. Ett mycket bekvamt och populért satt att komma
ifran hela saken ar da att forvisa fragan om Kristi uppstandel-
ses verklighet till en fran historiskt vetande hermetiskt avskild
»trons varld», som man sedan inte befattar sig med. Men ett
sadant atskiljande av en »verklig» historisk véarld och en mer
eller mindre tankt eller inbillad »trons varld» ar fullstandigt
frammande for Nya Testamentet, som just gor ansprak pa att
vara en historisk framstallning, inte ett »trosvittnesbord» i detta
ords moderna mening. Eftersom dokumenten, Nya Testamen-
tet, alltsa inte ge den minsta antydanwangransen mellan
dessa bada varldar skulle dras, maste gransdragningen bli all-
deles godtycklig. En typisk sadan frihandsteckning utgér den
s.k. psykologiska forklaringen; man uppfattar uppenbarelse-
rna av den uppstandne som synvillor, projektioner av larjung-
arnas heta 6nskningar och starka tro.

Detta ar icke nagon psykologisk forklaring. Det &r en stod-
hypotes till det dogmatiskt materialistiska tankesattet. Denna
»psykologiska forklaring» bygger icke pa ett sjalvstandigt psy-
kologiskt tankande. Ett sddant maste namligen utga fran de
reaktioner och beteenden som bevisligen aro av den art att de
kunna goras till foremal for psykologisk betraktelse. Harvid
ha vi framfor allt tva ting att beakta, larjungarnas absoluta och
fullkomliga 6verraskning vid métet med den Uppstandne och
den férandring de genomgingo efter detta mote. Vad den forra
betraffar, bara skildringarna av saval 6verraskningsreaktionen
vid sjalva sammantréaffandet som av dess bakgrund, sorg och
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saknad och en fortvivian sa absolut, att den icke tillat nagon
annan forhoppning for framtiden &n den att fa varda den als-
kade Méastarens doda kropp, alltigenom den psykologiska
sannolikhetens pragel; endast orsaken forblir svarforklarlig —
for den som inte vill acceptera uppstandelsen. Ocksa forand-
ringen ar ovedersaglig, fran forsagdhet till frimodighet, fran
flykt till stAndaktighet, fran fornekelse till bekannande, fran
fortvivlan till tro, fran fruktan for skam och lidande till gladje

i smalek och pina »for det namnets skull»; om allt detta utgér
Urkyrkans hela historia ett enda stralande vittnesbord. Forso-
ker man nu »forklara» uppstandelsen som en projektion av
tron, blir allt detta obegripligt.sjalva verket ar det enda rim-
liga, icke att forklara uppstandelsen ur tron, utan att forklara
tron ur motet med den uppstand@gr man det, hanger ske-
endet ihop, psykologiskt sett, annars icke.
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... dock utan synd.”
Av Fil. Lic. Erik Petrén.

Det torde vara vanligt bland sadana som anse sig kristna
att betrakta Bibeln som pa samma gang bade Guds Ord och
manniskoord. Betraktelsesattet ar en typisk kompromiss, nam-
ligen mellan & ena sidan tron pa att Gud talar genom Ordet
och a den andra iakttagelsen att i Bibeln speglar sig mycket
skiftande manskliga forhallanden och tankar, inte minst i reli-
giost avseende. Man tanker sig da garna, att Skriften ar Guds
ord genom manniskor, d.v.s. att det ménskliga skulle ligga i
den tillfalliga, av tidsomstandigheter beroende formen, det
gudomliga i den eviga tanke, som i denna tillfalliga form tagit
sig uttryck. Ibland, och kanske i synnerhet om man &r angela-
gen att framhé&va Bibeln som Guds ord, hanvisar man till att
Kristus ar av bade gudomlig och mansklig natur; denna dub-
belhet, denna spanning, menar man, som ar karakteristisk for
kristendomen i dess helhet, finns nu i och préaglar ocksa bibel-
ordet.

Har skall icke narmare diskuteras svarigheten, att icke saga
omoijligheten, att i fraga om bibelordet atskilja form och inne-
hall, icke heller den tankbara mojligheten att betrakta det tids-
och lokalfargade sasom beroende ej av budbararen utan av
adressaten, ej av dgggnonvilken Ordet kommit utan av den,
till vilken det i varje sarskilt fall riktats. (Bibelordet, bade GT
och NT, ar ju namligen ingalunda en samling l6st utkastade,
»eviga» sanningar utan Guds Ord till bestamda manniskor el-

58



ler grupper av manniskor i bestdmda personligt, nationellt el-
ler mondialt historiska situationer.)

| stéllet skola vi se varthan parallellen med Kristi tva natu-
rer leder. | Hebréerbrevet heter det pa tal om Jesu manskliga
natur, att han »har varit frestad i allting, likasom vi, dock utan
synd» (4:15). Denna natur bestar framfor allt dari, att »han
som var till i Guds-skepnad, icke rdknade jamlikheten med
Gud sasom ett byte, utan utblottade sig sjalv, i det han antog
tjanareskepnad, nar han kom i manniskogestalt. S& befanns
han i utvartes matto vara sdsom en manniska.» (Fil. 2:6, 7.)
Att Jesus kom i manniskogestalt betyder val i forsta hand att
han gick in under alla méanniskolivets villkor, sddana de &ro i
varlden. Han gick inte endast in i forhallandena saddana de ge-
nomsnittligt gestalta sig fér manniskan, utan han gick in un-
der hela manskligheten, d.v.s. i forhallanden som ar samre an
nagon manniskas. Sa kan han ocksa saga »jag ar en mask och
icke en manniska» (Ps. 22:7). Sa delar han all mansklig nod
och allt manskligt elande, och bar det — underifran. Han ar
utsatt for misshandling, svalt, fangelse, dvergivenhet, ofor-
staddhet, ja sjalva doden maste han lida, »dock utan synd».

Allt detta galler nu ocksa om bibelordet. Det &r till i mansk-
liga ords gestalt. Det ar utsatt for misshandling vid avskriv-
ning och 6verséattning; det missforstas och forvranges nar det
lagges ut; det bortférklaras, nar det skulle férklaras; det satts i
fangelse av politiska makthavare och tankesystem pa modet.
Rent fysiskt sett ar det férgangligt; teoretiskt kan man ju mycket
val tanka sig, att alla biblar och fragment av biblar forstérdes.

| frdga om Kristus se vi nu inte detta »manskliga» som
nagon svaghet, som skulle forta nagot av kraften eller giltig-
heten i hans budskap eller hans verk. Tvartom se vi det ju som
sjalva det avgdrande beviset for Guds karlek, och fér att Guds
karlek ariktad till oss att Han, nar vi inte kunde komma
till Honom, sande till oss Sin Son for att underifran lyfta oss
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upp till Gud. »Den som icke visste av nagon synd, honom har
han for oss gjort till synd, pa det att vi i honom ma bliva ratt-
fardighet fran Gud.» (2 Kor. 5:21.) Det finns nu icke minsta
anledning att i fraga om Skriften se saken pa annat satt. Span-
ningen finns inte mellan olika »inflytelser», som kunna téan-
kas ha gjort sig géllande vid bibelordets tillkomst, utan mel-
lan Gud och Hans Ord & ena sidan och var bundenhet i varlden
och vart eget kott & den andra sidan. Att vi ha Guds Ord i
manskliga ords gestalt ar icke for ndgon Guds Ords ofull-
komlighets skull utan for var rattfardiggorelses skull.
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Blodsforbund.
Av doktor Fride Hylander,Addis Abeba

En lakare far ofta uppleva en dramatisk vaxling mellan dod
och liv, och livets hemligheter uppenbara sig stundom med en
sadan obetvinglig kraft, att »primitivt» tankande ter sig bade
naturligt och ofrankomligt.

Har ha vi ett sddant tillfalle, da t.o.m. 6gonblick bli oddd-
liga:

En kurs lakarekandidater &horde en forelasning a ett barn-
bordshus, da en sjuksyster braddskande anmalde nagot for pro-
fessorn.

Lektionen avbrots omedelbart och kandidaterna féljde ef-
ter professorn in i operationssalen. Direkt fran ambulansen hade
man just fort dit en déende kvinna.

Hon hade blivit forlost utanfor sjukhuset men holl sjalv pa
att forbloda och do6 (av uterusruptur). Hon lag dar medvetslos,
vaxblek, pulslés, och med langa mellanrum kom nagot en-
staka rosslande andetag ...

Vid sadana tillfallen ar ingen en objektiv kall iakttagare av
ett »fall». Nej, man lever dramatiskt med i ett manniskodde.
Det ar inte bara kvinnan som ar blek, alla kandidaterna blekna
infor doden och i allas dgon laser man det hoppldsa och ofran-
komliga: »For sent!»

Men professorn sdger med sammanbitet lugn ett kort men
livsfriskt och forlosande ord:

»Blod!

Har ar inte tid till testning. Ar det ndgon, som vet sig vara
allméan blodgivare? »
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»Jal»

Darav kom det sig, att jag 6gonblicket darefter lag sida vid
sida med den déende med de motsatta armarna korsade. Tva
snitt, en hopkoppling, och snart strétmmade livsfriskt rott blod
fran man till kvinna.

Da hade hon emellertid upphort att andas.

Hon var dod!

Men nej! Nu kommer det annu ett andetag! — Det sista?

Nej! — Det forstal

Det forsta andetaget av ett atervandande liv.

Kvinnan bdrjar andas. Livsfargen kommer tillbaka. Hon
slar upp 6égonen. Hon lever.

Hon kan utsta en operation.

Att blod ar livfinns det ingen som har lust att tvivia pa i
det 6gonblicket.

Ochblodet forenar!

Jag fick redan samma dag en stor bukett réda rosor av en
lycklig kvinna, som sade: »Jag kan ej tacka er tillfyllest, men
jag vet, att ert blod har raddat mig till livet!» Rosornas réda
farg talade om, att hon symboliskt ville atergalda. Liksom blo-
det kom hennes tack fran ett pulserande hjarta.

Ingen av parterna har nagonsin kunnat gldmma detta blods-
band.

Det fanns en pryd tid, da det ansags opassande att tala om
blodet. Om det blod, som fralsar och ger liv.

Men tiderna forandras.

De tusende och ater tusende sarade, som under krigets
massakrer hollo pa att forbloda, men fingo livet tillbaka ge-
nom blodéverforing, kunna och vilja géarna vittha om, hur de-
ras »fralsning» hangde samman med detta livgivande blod.
Hur de satte sitt sista hopp till denna valsignade blodtransfu-
sion.
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Och attblodet férenakunna alla de omvittna, som sarade
och forblodande fdllo i fiendehand men under réda korsets
»Vi aro alla bréder-tecken» raddades till livet med »fiende-
blod» fran en fralsande arm. Den raddade kan ej underlata att
i tacksamhet saga till sig sjalv: »Det var anda detta blod, som
raddade mig till livet. Vi aro anda férbundna, vi aro frander!
Jag kan omdgjligen hata, nar detta blod rinner i mina adror och
givit mig livet ater!»

Var det bara gamla »vidskepliga vildar», som hade en ma-
gisk tro pa livet i blodet? Pa den fralsande armen?

Nej, det livgivande blodet, den raddande handen, lever annu
kvar i folksjalen och talar med det primitivas suggestiva kraft.

Ja, aven en modern vetenskapsman kan skriva:

»Det ser ut, som om liv och halsa med transfusionsblodet
fran en frisk manniska skulle éverforas till en sjuk ... Varje
vuxen och frisk man och kvinna skulle déarfor vezdo att
offra en armyilken &r den hemlighetsfulla kalla, som gétr
undergorande livselixir.XRussel: Transfusion of Human
Blood.)

En modern méanniska och vetenskapsman, som i 6dmjukt
medvetande om sin egen begransning, fylld av andakt, sett
livet atervanda till en déende med det tillstrommande trans-
fusionsblodet, han torde inte ha nagon svarighet att satta sig
in i enuniversell forestallning om blodet som livsprincip och
forbundstecken.

Lat oss folja missionarer och vetenskapsman pa upptackts-
fard genom skilda varldsdelar och skiftande artusenden, och
vi skola allestades finna sparen av samma associativt symbo-
liska tankande bade hos skaggiga arier och sammetslena neg-
rer, bade hos hogkulturens Babelsinvanare och ddemarkernas
kringstrovande »vildars.
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| hjartat av Afrika blev Livingstone och Stanley gang pa
gang raddade till liv och framgang genom blodsférbund med
vilda stammar.

Vid ett tillfalle 6verlade Stanley med sig sjalv, om han skulle
kringga hovdingen Mirambas omrade och undvika motet med
»Afrikas vilde krigsgud», som gjort sig k&nd och fruktad vida
omkring av saval infoédda som framlingar, eller ej. Till slut
beslot sig likval Stanley for att vaga ett mote med den fruktans-
varde och soka vinna hans blodsbroderskap. — De mottes ...
och »den afrikanske hjalten och den hjaltemodiga upptéckts-
resanden» kommo Overens om att »gora stark vanskap» eller
sluta blodsférbund med varandra. »Ceremonimastaren» tog
ledningen och bjod den vaderbitne Stanley och den Herku-
liske Mirambo att satta sig mitt emot varandra pa samma palm-
matta. Med en kniv gjorde han ett snitt i de bAgge mannens
hogra ben och de »utbytte blod» under det att ceremoni-
mastaren uttalade trohetsbesvarjelsen: »Om nagon av eder
bryter det brodersférbund, som nu ingatts mellan eder, sa ma
lejonet sdnderslita honom, ormen stinga honom, bitter galla
bliva hans dryck, hans vanner 6vergiva honom, hans bdssa
springa sonder i hans hander och sara honom och allt ont skada
honom intill doden!» — Samma blod ansags nu flyta i bagges
adror: De voro vanner och broder i ett heligt och oryggligt
blodsforbund. De utbytte gavor och ato och drucko med var-
andra under folkets jubel. Harefter kunde Stanley utan fara
och fruktan fardas varthelst han ville i Mirambos rike forvis-
sad om, att varje vilde skulle visa honom samma trohet och
respekt, som tillkomme hévdingen sjalv.

Liknande ceremonier, dar blodet anvandes for att besegla
ett heligt forbund och for att férena tvenne liv étt i trofast
och obrottslig gemenskap, finner man 6ver hela jorden, hos
de »primitivaste vildar» lika val som hos hogkulturernas filo-
sofer. Ofta &ar det en ringare, som stker en maktigares bistand.
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Men genom forbundspakten bli de #lit blod, ett liv, en sjal
och aro bada lika forpliktigade att hjalpa varandra och kalla
intet sitt eget, inte ens livet.

Nagra exempel skola ytterligare belysa olika enskildheter
i denna universella foérbundsrit.

| Etiopiens sodra delar var det forr vanligt med dylika blods-
forbund, och de férekomma annu, men seden skiftar med stam
och trakt. Hos flera stammar sarade parterna varandra éver en
»vittnessten», vanligen i hand eller arm, varpa de antingen ségo
varandras blod eller lat det droppa ned och blandas i en horn-
bagare med spenvarm mjolk och pulshett tjurblod, varpa de
gemensamt drucko forbundsblodet, ibland bada tva pa samma
gang ur samma béagare, och svuro varandra trohet i liv och
dod! — Tjuren behover ej alltid slaktas, da gallaerna stun-
dom blott tappa blod for att dricka liv och styrka fore farligare
jakter och krigstag, men vid ingaende av blodsforbund slaktas
som regel djuret och ates i den festmaltid, som beseglar det-
samma. Parterna utbyta ocksa gavor, och nar hévdingen ar till-
stades, antingen som blodgivare eller vittne, om nagon stall-
foretradande bloder i hans stélle, spelar hans kdpp eller stav,
snidad av rott tr& och bestankt med forbundsblodet en viss
roll, ty denna stav kan under vissa omstandigheter komma att
representera forbundet. Skulle de tvenne, som sluta forbund,
tillhora skilda stammar och dessa raka i strid, sa kan hévdingen
l&mna ut sin stav, smord med smdr, till en blodsfrande tillho-
rande den fientliga stammen, och denne kan sedan tryggt ga
aven genom de trakter, dar striden rasar och déden lurar i varje
snar, ty alla kanna till hévdingens stav och dess innebord. Att
doda eller krédnka den, som stoder sig vid den staven eller vi-
sar upp den som tecken pa ett okrankbart férbund, det vore att
doda eller kranka hovdingen sjalv. Pa sa satt kunde mitt under
brinnande krig i kraft av blodsférbund »fredsbudbarare» eller
»medlare» okrankta passera mellan stammarna.
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Paminner inte skyddet av hévdingens stav om psalmens
ord: »Om jag ock vandrar i dodsskuggans dal fruktar jag intet
ont, ty du &r med mig, din k&pp och stav, de trésta mig!» (Dav.
Ps. 23).

| en av de islandska sagorna berattas om blodsférbundet
mellan Vikings heroiske son Torsten och Jarl Angantyr. De
tvenne balda kamparna »dppnade ader» inuti sina till dmsesi-
dig hjalp och gemensamt forsvar redobogna hander och lato
blodet i ett heligt handslag flyta samman under en lyftad torva,
under det att de svuro att sta varandra bi och hamnas varand-
ras dod (Andersson: Viking Tales of the North, s. 59). Tanken
bakom synes hava varit, att symboliskt begrava deras indivi-
duella liv och ur den temporéara graven uppsta igen till ett ge-
mensamt liv: Tva kroppar men ett blod, ett liv, en sjal.

Av adldre Eddan framgar, att Oden och Loke nagon gang
slutit ett sadant blodsférbund, ty Loke dberopade det, nar han
vid ett tillfalle tr&dngt in i gudarnas gastabudssal och vid deras
vrede vande sig till Oden och erinrade honom om, att de blan-
dat blod, druckit varandras valgang och svurit varandra émse-
sidig trohet.

Fran ett besok hos de »manniskoatande» Dajakerna pa Bor-
neo berattar ett par missionarer foljande: Sedan infédingarna
lart kdnna missionarerna, uttryckte de sin 6nskan att inga »for-
bund» med dem och »lara kdnna Guds vag». Missionarerna,
som ej kande till landets seder och bruk, sade, att om Dajakerna
ville omvanda sig och bli kristna larjungar, sa skulle de och
missionarerna bli broder i Kristus utan nagra formella riter.
Dajakerna insisterade dock pa, att missionarerna skulle inga
blodsforbund med dem. Vid detta tal férskracktes missionéare-
rna enar de trodde, att det var en omskrivning for, att man
amnade dbdda och ata dem. Bavande gingo de dock inféding-
arna till motes och anbefallde sig i Guds hander beredda pa
doden.
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Ceremonien borjade. — De tvenne missionarerna blottade
sina armar pa samma satt som de tvenne fornamsta dajak-
hovdingarna, och en ceremonimastare tradde fram och gjorde
med en kniv sma snitt i armarna, sa att blodet borjade rinna.
Detta uppsamlades i en bagare med vatten, varpa man drack
varandras blod ur samma bé&gare, rackte varandra handerna
och kysstes. Nar detta skett strommade allt folket till for att
betyga sin aktning och trohet, sdsom hade missionarerna bli-
vit hovdingar. De hade vantat sig déden men blivit delaktiga
av ett nytt liv. Och folket jublade: Ma vi bli vanner och broder
for alltid, och ma Gud hjalpa dajakerna att komma i forbin-
delse aven med eder Gud. Harvid tillade hévdingarna: Bro-
der, varen icke radda att bo hos oss. Vi skola ej skada eder, och
om andra skulle hota eder, sa skola vi forsvara eder med liv
och blod och hellre sjalva do an lata eder stupa. Gud &r vart
vittne och hela menigheten, att detta &r sanning. Och hela folk-
forsamlingen ropade: »Ske alltsa!» (Ellis: History of Mada-
gascar I, s. 191, not.)

| Kina finnes ett liknande men hemligt blodsférbund, vars
medlemmar kallas »Hwan tieh di hsiong» eller »Blodbytes-
brodernax. Parterna skar en skara vid basen av tummen eller &
handleden, de blodande saren laggs emot varandra, och pa sa
satt blandas eller 6verfores blodet fran den ene till den andre.
Forbundet ar sa forpliktande, att det star over alla andra lagar,
bade familjens och samhallets. Darfor fruktar bade stat och
enskilda att taga sadana blodbytesbroder i sin tjanst. Om den
ene av blodsbréderna skulle bega nagot brott, & namligen den
andre skyldig att pa alla satt skydda honom. Skulle nagon av
bréderna upphdjas till &ra och makt, ar han & sin sida pliktig
att gora allt som star i hans formaga att lyfta aven den andre
upp till samma vardighet. (Sagesman: Missionar Olaf Lie,
Norge).
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Fran Syd-, Mellan- och Nordamerika foreligger uppgifter
om liknande blodsforbund bade fran forntid och nutid.

For trenne arhundraden sedan namnde en forskare om se-
dernaiYucatan foljande: »Nar indianerna 'gbra vanskap’ taga
de i vittnens narvaro blod fran varandra, fran tunga, hand eller
arm, och gora forbund for livet.» (Peter Martyr. De Rebus
Oceanicis et Novo Orbe, citerad i H. Clay Trumbull: The Blood
Covenant, New York 1885, s. 54, vilken flitigt kommer att ci-
teras i denna uppsats).

| Brazilien fanns bland indianerna ett blodsbroderskap, som
var sa heligt och intimt, att parterna raknades som tvillingbro-
der. De hade bade namn och allting annat gemensamt (aven
hustrurna), och aktenskapliga forbindelser mellan nara slak-
tingar till brédraparet kunde ej ingas, enar det skulle ha rak-
nats for blodsskam. (Southy: Brazil, I, s. 240).

Den bekante afrikaforskaren Burton papekar som mark-
ligt faktum, att han bland Nordamerikas indianer fann samma
ceremonier vid ingaende av blodsférbund, som han tidigare
upplevat i Afrika. (Burton: City of the Saints, s. 117.)

Bland semiter ar seden att inga blodsforbund flerstades
annu i levande bruk. En syrier har beskrivit ceremonien pa
féljande satt: (Trumbull: The Blood Covenant, s. 5).

Tva unga man, som bodde i en by vid foten av Libanons
berg, hade varit goda vanner under manga ar, men nu skulle
de bli bréder av ett heligt »blodsférbund». Deras vanner och
slaktingar hade sammankallats och voro férsamlade for att
bevittna férbundsakten, som skulle &ga rum pa den dppna plat-
sen framfor byns brunn. De tvenne mannens beslut att bli blods-
broder tillkdnnagavs offentligt, och férbundsloftena nedskrevos
och undertecknades i tva dokument, bevittnade av manga del-
tagare i ceremonien. En av vannerna tog nu en skarp kniv,
gjorde ett snitt i den andres arm och drack hans blod genom en
fijaderpenna. Knivbladet torkades omsorgsfullt av pa den ena
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av forbundshandlingarna. Harefter dvertog den andre kniven
och utférde samma operation pa den forste, drack hans blod
och beseglade det andra dokumentet med en stampel av sitt
eget blod ... Med en mun forklarade sedan de tva: »Nu aro vi
broder i ett forbund, gjort infor Gud. Om nagon bedrager den
andre, sa kommer Gud att bedraga honom.» Forbunds-
handlingarna, bestyrkta med blod, vekos omsorgsfullt ihop och
insyddes i sma laderkapslar for att som amuletter baras om
halsen eller pa armen som ett tecken eller en standig pamin-
nelse om forbundet.

| den klassiska litteraturen omnamnes riten flerstades. His-
torieskrivaren Herodotus sager exempelvis om araberna, att
de sluta ett férbund under férmedling av en tredje man, som
star mellan parterna och med en skarp sten gor ett blodande
sar a insidan av badas hander, vilka férenas sa att blodet blan-
das och far droppa ned 6ver 7 stenar, »en hog av vittnesstenar»
ett heligt forbundsaltare ...

Annu i denna dag ar bland judarna i Tunis en blédande
hand en helig symbol, som paminner om en trofast och obrotts-
lig vanskap. En resande (Chevalier de Hasse-Wartegg i Trum-
bull, s. 342) skriver harom: »Vad som slog mig mest i alla hus
var den 6ppna och blédande handen, som aterfanns overallt.
Mot den vitkalkade vaggen kontrasterade Overallt denna fran-
stotande men likval suggestiva symbol.»

| konsten har blodsforbundet framstallts av Salvator Rosa
pa hans historiska malning: Catalinas sammansvarjning, som
anses vara hans masterverk. Man ser dar konspiratéren i det
dgonblick han med en av de medsammansvurna ingar det for-
bund, dar de taga ansvaret som en man. Deras hogra hander
aro forenade i ett fast handslag 6ver ett votivaltare, armarna
aro blottade och ett snitt har blivit skuret pa bagges under-
armar. Fran det ena snittet strommar blod ned i en bagare, som
den blédande haller med sin vanstra hand. Fran den andres
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arm droppar annu blod, vilket visar, att hans blod redan sam-
lats i bagaren. Mellan forbundsparterna star ceremonimastaren
eller domaren med lyftad arm liksom for att kalla Gud och
alla som vittnen. En dryck ur den kringskickade bagaren kom-
mer att gora alla delaktiga av samma blod i det forbund, som
forpliktar alla att sta eller falla som en nan.

Exempel visa, att dessa blodsférbund manga ganger ha
slutits avstallféretradare,som organiskt héra samman med
forbundsparterna, lata sig saras och bloda i deras stélle. Ett
sadant forbund sl6ts mellan Livingstone och drottning
Manenko, den forre féretradd av en trotjdnare, den senare av
gemalen.

Ibland &r det ocksa etfferdjur, vars blod férebildligt
utgjutes for att besegla forbundet. Salunda berattas fran Bor-
neo om ett forbund, dar bada parterna samtidigt haller en fa-
gel, medan den slaktas och offerblodet stallféretradande rin-
ner ned 6ver vittnesstenarna symboliskt talande om det nya
livet och villigheten att sdsom en enhet offra liv och blod.
(Trumbull, s. 52.)

Jag har sjalv slutit ett liknande férbund med en hednisk
Arussi-galla och vet, att denne »vilde» skulle vara redobogen
att med hela sin slakt offra »liv och blod» for sin »frande», om
denne nagon gang skulle komma i ndd och aberopa forbundet.
Detta skulle ha slutits pa 6vligt satt med utbytande av gavor,
sugandet av varandras blod och hogtidsmaltid. Men jag var
varken villig att slappa till min tumme eller sjalv suga det orena
blodet av en kroniskt sjuk patient. Da mannen &nda var ivrig
att vinna min vanskap, och jag inte hade nagonting emot att i
adiafora sbka samhorighet med stammen och dess seder och
bruk, dverenskoms om en férenklad procedur. Fran hedning-
ens sida innebar forbundet ett satt att bli delaktig av den nya
varld, som genom bekantskapen med mig hade 6ppnat sig for
honom. Det innebar ocksa en garanti for honom att fa den
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basta tankbara bot for den svara sjukdom, av vilken han led.
Forsok tanka dig in i »det nya liv» det innebar for en fattig,
okunnig, av sjukdom héarjad vilde fran svartaste Afrika att pl6ts-
ligt kunna komma i en sadan stéllning till »den store frendji-
lakaren», att dennes kunskap och vetande och dvervaldigande
medicinska resurser jamte den civiliserade varldens héarlighet
och lakarens villighet att hjdlpa med en vanskap, som &r star-
kare an naturlig slaktskap, genom blodsbroderskapet blir hans
tillhorighet!

Gavor utbyttes salunda (jag fick en vild tjur), och forst fi-
rades hogtidsmaltiden i mitt hem, da »vilden» fick finna sig i
att sitta till bords vid ett festligt dukat bord enligt min stams
sentida europeiska sedvanjor. Nagon tid senare firades en lik-
nande fest i min vans grashydda i den otillgdngligaste delen
av Arussis skogsomrade. Och déar var det andra sedvanjor. Min
van hedningen passade pa att slakta ett lamm for att med dess
blod befasta foérbundet. Blodet stanktes infor den allestades-
narvarande Waka mot himmelen och pa jorden samt i kors-
form mot norr och séder, mot solens uppgang och mot dess
nedgang, under det Gud kallades som vittne. Och alla mina
nyvordna sléktingar skyndade till for att med férbundsblodet
mala sina pannor.

Sammanfattningsvis kan det sédgas, att i manniskoslaktets
associations-, tanke- och symbolvarld blodet liksom den réda
fargen betecknar liv. | alla varldsdelar forekommer férbund,
som beseglas med parternas blod.

Blodet tages fran en symbolisk del av kroppen, fran den
hjalpande handen, fran den starka armen, fran den villiga fo-
ten, fran tungan, som svar eden, och i omskarelsen fran den
lem, som for tanken han till ett forbund, som omfattar de for-
bundna och deras sad eller efterkommande.

Blodet kan blandas genom att saren féras samman exem-
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pelvis i »det heliga handslaget», eller det kan blandas och
drickas ofta tillsammans med vin eller vatten eller symboliskt
ersattas av offerblod, av rodfarg, av henna (Egypten) eller saff-
ran (Indien).

Sasom patagliga minnen av forbundet bevara parterna na-
got av blodet i en amulett, som bares som armband, som han-
ges runt halsen eller likt den avskurna férhuden kan sattas som
ring pa ett finger. Blodet eller dess substitut kan ocksa an-
bringas pa pannan.

Foérbundet beseglas vanligen infor vittnen, infér »Gud och
allt folket». Det anses vara lika fast som de »vittnesstenar»,
over vilka blodet gjutes, lika livsfriskt som det kéllvatten, vid
vilket forbundet ingicks, lika grénskande och langlivat som
det vardtrad, som planterades dar marken fuktades med par-
ternas blod.

Forbundet avslutas med att man utbyter gavor och sitter
ned till en gemensam hogtidsmaltid, dar man ater och dricker
varandra till godo.

Det ar sa djupgripande, att de forbundna réakna sig som ett
blod, ett liv. De kunna byta namn eller taga ett nytt gemen-
samt namn, som om de fotts pa nytt.

Forbundet forpliktar till obrottslig trohet, till strikt rattfar-
dighet.Det kan ej brytas»Men vad hander om det brytes?»,
fragar nagon. Svaret blir bade en och tva och tre ganger: Det
kan ej brytas. — Det finns emellertid exempel pa svek. En
indian och en vit ingingo blodsférbund och bytte namn. Men
blekansiktet svek. Da forlorade indianen sin sjal. Sitt nya namn
kunde han inte anvanda, sitt gamla kunde han inte atertaga.
Som en namnlds skugga fortvinade han och dog utan att ater
bliva sig sjalv.

De forbundna aro forpliktade att tveklost hjalpa och bista
varandra och med livet som insats skynda till undsattning i
varje fara eller hamnas den férbundnes déd (blodshadmnd).
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Detta blodsforbund, som sparas universellt bland folken,
synes ha varit allmant kant bland semiterna, och spar av det
aterfinnes dverallt i Bibeln, dar det forutsattes vara sa allmant
kant, att en antydan kan innebara en rikedom av associationer
och ett enda ord en djup hemlighet.

Hebreiskans karat berit» (= sluta forbund) har en tvafal-
dig betydelse av skara och ata tydande pa skarandet av en
forbundsskara forenat med det symboliska drickandet av for-
bundsbéagaren eller pa den med riten férbundna heliga malti-
den, da man skar och at varandra till godo. Kanner man till
forbundsskaran i armen eller den »stigmatiserade» handen med
det blodiga market anvant som amulett och symbol av ett he-
ligt forbund, sa levandegores pa ett sarskilt satt Herrens ord
genom profeten: »Se, pa mina hander har jag upptecknat dig!»

Abraham och Abimelek synas ha ingatt ett heligt blods-
forbund vid kallorna i Berseba. De tva »skuro ett forbund».
De svuro att svekfritt bista varandra och varandras efterkom-
mande. De utbytte gavor vid sjukallorna och stéallde upp sa-
som vittnen 7 lamm samt planterade en tamarisk, som skulle
vaxa och béra vitthesbdrd om férbundet och den valsignelse,
som fran Abraham och hans sad skulle komma filisteer och
hedningar till del. Isak och Abimelek férnyade sedan forbun-
det och »ato och drucko» tillsammans. (1 Mos. 26:30-31.)

Jakob och Laban synes hava ingatt ett liknande forbund.
»Lat oss skara ett forbund», sade Laban, »och ma det vara ett
vittne mellan oss». Jakob reste en stenpelare och man sam-
lade en hog stenar, ett »vittnesrose», (liknande det, som Hero-
dotus sager att araberna bestéankte med parternas férbunds-
blod), de kallade Gud till vittne, ato och drucko, svuro eden
vid fadernas Gud, offrade och hoéllo festmaltid. (1 Mos. 31:19-
36.)

David och Jonatan tycks ha varit ett annat blodsbrédrapar.
De skuro ett forbund, emedan Jonatan élskade David som sitt
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eget liv (blod), och i riten ingick utbytandet av gavor: Prinsen
gav herden sin dyrbara mantel, sina klader och sina vapen,
balte, svard och bage. Med ett ord: hela sin utrustning, ja, var-
for inte tillagga: sitt konungablod och sin krona. Fran denna
forbundsstund voro David och Jonatan ett hjarta och en sjal
och férenade med intimare band &n naturlig slaktskap (1 Sam.
19:1 ff.). Deras 0dmsesidiga tillgivenhet var »dyrbarare &n
kvinnokarlek» (2 Sam. 1:26). Férbundet omfattade ocksa Da-
vids och Jonatans hus eller efterkommande. Nar darfér manga
ar efter Jonatans dod David fatt ro for sina fiender, sa hade
David ej glomt det férbund han skurit med Jonatan utan sade:
Finns annu nagon kvar av Sauls hus, mot vilken jag kan visa
barmhartighet for Jonatans skull? (2 Sam. 9:1.) Och att
krymplingen Mefiboseth, Jonatans son, kladdes i hégtidsdrakt
och standigt fick ata och dricka vid konungens bord visar Da-
vids trohet mot de bindande forpliktelserna av detta blods-
forbund. (2 Sam. 9:2-13.) Den ringe herdegossen kunde ej lata
bli att, upphojd till konung, taga sig an den »slakt»\namit
med sitt eget blod.

Sasom vi sett star blodet som substitut for livet, sdsom sym-
bol for trofast vanskap, obrottsligt enhetsférbund och nytt liv.

| en otrygg varld, dar manniskan fran alla hall hotades av
fiender, av forgadngelse, synd och dod, dar hade hon behov
efter att knyta trohetsférbund. Inte bara med en mansklig hjélte.
Nej, det fanns allestades i denna mansklighet en langtan efter
att sluta blodsbroédraskap med livets Herre for att bliva ett med
den, som agde styrka och evigt liv, och salunda bliva raddad
fran dod och synd och férgangelse.

| Egyptens »dédsbok», vilkken kan sagas vara faraonernas
gamla heliga bok, som handlar om den dddes »vandring mot
ljuset», mot livet, finns enligt Trumbull flera stallen, som ty-
der pa att egypterna var fortrogna med riten och sokte frals-
ning och liv i blodsférbund med gudarna. »Giv mig er arm!»
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sager sjalen till gudarna. Forklarande fortsatter texten med att
tala om blodet, som flyter frAn solgudens lem. Och sjalen talar
salunda i Osiris namn: »Jag ar sjalen i dess tvenne halfter,
sjalen av Sol-Ra och sjalen av Osiris, den déde». — Synbarli-
gen ar det fraga om en rit med »skarande av ett blodsforbund>,
som leder till »en sjal i tva kroppar», eller till att den dode far
del av gudarnas liv genom blodet och sasom ett med gudomen
kan tillagna sig ett av solgudens namn, Osiris, den »upp-
standne». — Nar sjalen kommer till den port, som leder in till
ljus och liv, talar den dode om sig sasom lankad till den store
guden Seb genom »karlek till hans arm». Han ar férvissad
om, att porten skall 6ppnas, ty genom att hava korsat arm och
utbytt blod med gudarna har sjalen tydligen blivit ett med dem.
Om den dodes hals har ocksa lagts en rod amulett fargad med
Isis blod sasom tecken pa ett heligt forbund, och »nar detta
kontrakt &r gjort, kommer Isis att skydda den déde osirianen,
och Horus glader sig dver att fa se honom». »Hans namn &r
likt gudarnas.» (Trumbull: The Blood Covenant, s. 78-84.)
Redan tidigare har jag namnt, att blodet av ett offerdjur
kan representera bada parterna vid ingaende av ett blodsforbund
mellan tvenne manniskor. — P& samma satt kan ocksa en man-
niska sdka gemenskap med Gud genom ett offer, som symbo-
liskt kan representera ena eller andra eller bada parterna.
Manniskan kan giva offret som ett substitut for sig sjalv
vare sig det géller att tacka eller blidka, att sona eller vinna
gemenskap. Ibland har manskligheten framburit manniskoof-
fer for att blidka eller sona makterna. Och da har det stundom
gallt att offra det dyrbaraste man agt. Pa en ¢ i Margareta-
eller Abajasjon lever en folkstam, som brukar offra till sjons
»andar». Nar vattnet ndgon gang stiger orovackande hdgt och
hotar att som en syndaflod férdranka allt levande, l&ar ingen-
ting annat kunna hjalpa &n att hovdingen offrar sin férstfodde
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son, det dyrbaraste han ager. (Flera sagesman, som dock ej
aro eniga i detaljer.)

Offret kan ocksa, och kanske oftare, representera »gudens
liv och blod».Genom att »&ata av guden» eller offret tror man
sig vinna den atrddda gemenskapen eller »blodsférbundet» med
gudomen. Vid dessa offer, dd manniskan soker kommunion
med guden genom att tillAgna sig hans koétt och blod, foretra-
des gudomen ofta av ett substitut, ett felfritt offerdjur, en gu-
dabild av sad fuktad med blodet av barn och jungfrur, ett nyfott
barn eller en »ersattningskonung», som en tid far leva i ko-
nungslig prakt och gudomlig hyllning for att sedan offras.

Hur grasliga an manga kultiska bruk i sin grovt materiella
symbolism kunna forefalla, sa ha de dock i sitt associativa
ursprung syftat till livsgemenskap eller »blodsférbund» med
Livet.

Om dessa tankar om blodsférbund och gudsgemenskap héar-
leda sig fran en gemensam urtradition, fran ett gudomligt Eden,
eller jordens skiftande folk aro sa enhetligt funtade, att deras
tanke- och associationsliv pa samma vagar treva sig fram emot
»gudarnas fralsande arm», det torde endast ha teoretisk bety-
delse. Men det viktiga ar att Gud, nar manniskorna strackte
sina famlande hander mot himmelen, blottade sin starka arm
och sina genomstungna hander till ett sadant fralsande for-
bund, som svarade mot manniskans behov och sléktets fore-
stallningsvarld.

Men lat oss atervanda till Bibelns varld:

Aposteln Jakob kallar Abraham »Guds van». Gud sjalv
sager (i Jes. 41:8): »Abraham min van!» Och Josafat sager,
nar han talar infor Herrens ansikte: »Abraham, din van!» Inte
bara dessa stéllen vittna om, att vanskapsbandet mellan Gud
och Abraham var nagot alldeles sarskilt. Aven ovdesager
nagot sarskilt. Det ord, som anvandes om Abraham sasom

76



»Guds van» aterfinnes i forbindelsen Gud—ménniska ej om
nagon annan an Abraham och endast Abraham. Ett undantag
synes foreligga, da deti 2 Mos. 33:11 heter, att »Herren talade
till Moses ansikte mot ansikte sdsom nar en manniska talar till
en van». Men har har det hebreiska of{d=8) bibetydelsen
kamrat eller granne, medan det ord, som anvandes om Abra-
ham(’oheb)betyder en som alskar.

| vAnskapen mellan Gud och Abraham framtrader mycket
av det karakteristiska for ett blodsforbund.

I 1 Mos. 15:7-18 lasa vi, att Gud skar ett férbund med
Abraham, vilket beseglades med ett offer. Det fornyades se-
dan sasom ett blodsforbund, dar tecknet var omskarelsen och
|6ftet gallde Abraham och hans sad. Det var evigt och oryggligt
och innebar nytt liv, under det att »icke omskuren» innebar
detsamma som dod (1 Mos. 17:11, 13-14). Det var 6msesidigt
forpliktande. Parterna bytte namn: Gud inforlivade férbunds-
fadernas manniskonamn med sitt, kallande sig Abrahams, Isaks
och Jakobs Gud, under det Abraham fick det nya namnet Ab-
raham och glansen av ett saligt byte i namnet: »Guds van».

Abraham och hans sad gav sitt férbundsblod i omskarelsen,
som betydde: »Jag och mitt hus, vi vilja tjana Herren», och
accepterades symboliskt av Gud i den rabbin, som intill denna
dag sasom Guds representant smakar den omskurnes blod el-
ler dricker en droppe darav i vin. — Gud gav sitt forebildligt i
offerlammet, som slaktades i Isaks stélle.

| blodsforbunden ingick forpliktelsen att uppgiva sig sjalv
och offra allt i trohet mot I6ftena narhelst nagon av parterna
komme i nédlage. Abrahams trohet mot forbundet skulle efter
manga och langa ar provas, da han bjods att offra Isak, sin
ende son. — | tidens fullbordan, nar judafolket kommit in i
morker och dodsskugga, skulle ocksa den Hogste i forbundet
uppenbara sin karlek och trohet genom att utgiva sin ende Son
for att med sitt blod giva syndaforlatelse och levandegdra »Ab-
rahams barn».
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Har bor det papekas, att offret av ende sonen inte som vas-
terlandsk jag-mentalitet framkastat var ett satt att sjalviskt und-
komma att giva sitt eget liv. Nej, for 6sterlandsk slaktinlevelse
ar ende sonen dyrbarare an ens eget liv. Alla férhoppningars
son maste vara betydelsefullare &n nagra korta gamlingmans-
ar for den, som kanner sig matt pa dagar och onskar att samlas
till sina fader i férvissning om, att slékten lever vidare och
I6ftena skola fullbordas i valsignelser for »alla slakter pa jor-
den».

Pa annat stalle har jag papekat, att en man hos manga folk
ofta inte bar sitt eget namn. Under uppvéaxtaren och som yng-
ling gar han under faderns namn och kaltas: till den och
den (namnet), och nar han fatt en egen son, kalladddenr:
till den och den. For en futuralt installd man ar sonen bety-
delsefullare. llle faciet. Mannen bar ej sitt eget namn. Han
doér, men namnet 6verlever honom. Hans férhoppningar, hans
liv och blod pulserar i nya slaktled. Seden att benamna sonen
efter fadern och fadern efter sonen gar igen i Bibeln, dar Jesus
bendmnes Guds son och Gud kallas »Jesu Kristi Fader».

Blodsforbundet mellan Gud och Israel fornyades mer &n
en gang. | tider av yttersta nod skulle Gud gang pa gang visa
sin trohet mot forbundet. Under de egyptiska plagornas tid
holl Abrahams séd pa att uppgivas och férgas under traldoms-
oket, men da fralste Herren sitt folk »med upprackt arm». Anyo
var det ett forebildligt offerlamm, som blev slaktat fér att radda
Abrahams sad till livet. Blodet av ett felfritt lamm skulle stry-
kas pa dorrposterna och dvre dorrtraet, for att dodséangeln skulle
skona och ga forbi, sa att Israels barn, nar morgonen grydde,
med jubel kunde draga ut fran fangenskap och dod till liv och
frihet. »Och blodet skall vara ett tecken, eder till raddning....
ty nar jag ser blodet, skall jag ga forbi eder, och ingen hemso-
kelse skall drabba eder med foérdarv ...» (2 Mos. 12:13, 22-
23.) Med pasken foljde ocksa seden att skara och ata paska-
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lammet och fira en »hdgtidsvaka» och en Herrens aminnelse-
maltid.

| den universella riten voro arr eller sdrmarken efter for-
bundsskaran tecken, som aberopades for att pa nytt levande-
gora forbundets forpliktelser. Stundom bars ocksa den skrivna
forbundspakten, beseglad med nagra droppar av forbundsblo-
det innesluten i en kapsel, som amulett. | Egypten bars en réd
amulett, symboliserande Isis blod, som talisman av den, som
ingatt blodsforbund med gudarna. Efter Guds férbund med
Israel, beseglat med paskalammets blod, forklarade Herren:
»Det skall vara sdsom ett tecken pa din hand och sadsom ett
marke pa din panna ...» (2 Mos. 13:16). Darfér har ocksa ju-
darna hangt fast vid seden att pa pannan och pa armen, da de
talar med sin himmelske férbundne, i en laderkapsel som he-
lig amulett eller »Tefillin» bara Herrens ord om paskalammes-
forbundet (2 Mos. 13:3-10, 11-16 samt 5 Mos. 6:4-9, 13-22).
Enligt Hebr. 9:19 stanktes forbundsblodet inte bara & altaret
och pa folket utan aven & det dokument, som inneholl for-
bundspakten och skulle forvaras i Tefillin. Denna amulett til-
lagges stor betydelse och rabbinerna séga: »Icke varje israelit
ar en jude utan blott den, som &ger de tva tecknen, omskarelsen
och Tefillin» — de tva forbundstecknen, det ena givet till Ab-
raham, det andra till Moses (Home and Syn. of Mod. Jew, s. 5
enl. Trumbull). Tefillin eller bébneremsorna kunde vid vissa
tillfallen ersattas av en rod trad, som skulle erinra om blods-
forbundet. Det var ocksa en rod trad Josua gav Rahab sasom
ett tecken pa, att hon tillhérde forbundsfolket. Rabbinerna
menade, att &ven Gud sdsom andra parten i forbundet bar
Tefillin (Smith-Hackett: Bib. Diet., Artikeln » Frontlets»). Det
hanvisas i Bibeln gang pa gang till Herrens hogra hand, hans
starka arm, hans upplyfta arm, och i Jes. 49:15 talar Herren
om en karlek, som ar starkare &n en moders, med forklaringen:
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»Se, pd mina hander har jag upptecknat dig». An mera talande
bli dessa ord, om man betanker forestallningsvarlden hos orien-
taliska folk, bland vilka egypterna i forlitande pa blodsfor-
bundet ropade till sin Gud: Giv mig din frdlsande arm! och det
var en allman sed, att taga blodet till ett heligt férbund fran
hand eller arm.

Sa fast hangde judarna vid dessa amuletter, inneslutande
blodsforbundspakten, att de forsta kristna hade svart att fri-
gora sig fran bruket. | katakomberna har man funnit sadana
sma amuletter, sma behallare av guld eller annan metall, inne-
héallande nagot ord ur evangeliet om Jesu blod, som renar fran
alla synder. Dessa paminnelser om det fralsande blodsforbundet
torde ha anvants som magi eftersom de féordomdes av Augus-
tinus, Krysostomus och kyrkométet i Laodicea som rester av
hedendom. Men a&nnu i dag bar etiopier och andra folk bibel-
sprak i kapslar om halsen. (Jones: Credulities Past and Pre-
sent, s. 188.)

Annu i dag slaktas ocksa paskalammet av samariterna pa
berget Gerizim, och blodet stéankes pa varje pilgrimstalt, lik-
som det sasom forbundstecken malas pa varje panna (Trumbull
s. 232).

En ny fas i forbundsfolkets liv borjade vid berget Sinai,
dar férbundspakten férnyades. Folket mottog alla Herrens ord
och ratter. Man byggde ett altare och reste tolv stenar samt
offrade gemenskapsoffer, vars blod var substitut for bada par-
ter: Halften av blodet stanktes pa Herrens altare och hélften pa
folket, varjamte forbundspakten forelastes och bestanktes med
det symboliska blodet (Hebr. 9:19). — Néar blodet stanktes pa
folket sade Moses: »Se, detta ar forbundets blod, det férbunds,
som Herren har slutit med eder ....» — »Ingen kan se Gud
och leva» heter det. Men sedan blodsférbundet var slutet stego
de yppersta ur folket upp pa berget och, sedan de skadat Gud,
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»ato de och drucko» i det hogtidsfiransiemn brukade atfolja
ingangna foérbund.

Generellt torde det kunna ségas, att de gammaltestamentliga
offren asyftade gemenskap med Gud. | syndoffren stkte man
rening till gemenskap, i brannoffren trohet mot gemenskapen
och i tackoffren lycka i gemenskapen.

Symbolik och dramatik &r ett mera levande sprak an torra
bokstéaver. Men for att Israel e] skulle forvéxla forebilder och
verklighet och fastna i ceremonier, tar Herren gang pa gang
till orda och ger en andlig tolkning av symboliken. »Omskaren
Edert hjartas foérhud», sager Herren (5 Mos. 10:16), »och varen
icke langre sa hardnackade!» — »Och Herren din Gud skall
omskara ditt hjarta och dina efterkommandes hjartan, sa att
Du skall alska Herren din Gud av allt ditt hjarta och av all din
sjal, for att du ma leva! (5 Mos. 30:6.)

Vidare sager Herren: »Vad skall jag med edra manga slakt-
offer? Jag ar matt pa brannoffer ... och till blod av tjurar och
lamm och bockar har jag intet behag ... Baren ej vidare fram
fafangliga spisoffer; angan av dem ar en styggelse for mig.
Nymanader och sabbater och utlysta fester, ondska i férening
med hogtidsforsamlingar, sadant kan jag icke lida. Edra ny-
manader och hdgtider hatar min sjal; de hava blivit mig en
borda, jag orkar ej bara dem. Ja, huru | &n utracken edra han-
der, sa hor jag icke darpa. Edra hander aro fulla av blod.» (Jes.
1:11,13-18.))

Orden handla om ett folk, som i det yttre sOker Guds ge-
menskap med offer och gudstjanstliv, med béner och med av
forbundsskara sarade hander utstrackta mot Gud, men i det
inre aro onda och obrutna. Darfor fortsatter Gud: »Tvan eder
da och renen eder! Skaffen bort edert onda vasen fran mina
o6gon. Hbren upp att gora vad ont ar. Laren att géra vad gott ar,
faren efter det som &r ratt, visen fortryckaren pa battre vagar,
skaffen den faderlose ratt, utforen ankans sak. Kom, lat oss ga
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tillratta med varandra, sdger Herren. Om edra synder &n &ro
blodroda, s& kunna de bliva snévita, och om de an &ro réda
som scharlakan, sa kunna de bliva sasom vit ull.» | stallet for
att binda férbundsorden omkring panna och arm sager Ord-
spraksboken: »Bevara dem i ditt hjartas djup!» Och Herren
talar om ett nytt forbund i orden: »Jag skall lagga min lag i
deras brost, och i deras hjartan skall jag skriva dem!» (Jer.
31:33))

Blodsforbundets symboler voro Gamla testamentets sprak.
De, liksom Jesu ord, &aro for mangen doda bokstaver. For dem,
som rétt lasa dem aro de emellertid ande och liv.

Bade judar och hedningar sokte genom det slaktade offer-
djuret forbund med gudomen, och offermaltiden uttryckte en
intim gemenskap. Detta forklarar, varfor judar och hedningar
ej till nagot pris ville ata varandras offerkott och darmed svika
ett heligt forbund. Det forklarar ocksd, varfor intill denna dag
etiopiskt kristna och muhammedaner rdkna det som trohet mot
sin religion och sin Gud att icke &ta, vad en annan trosbekan-
nare har slaktat. Hos etiopiskt kristna ar ocksa atandet av det
kott, som med offerritual slaktas i Fadrens, Sonens och Den
Helige Andes namn nagonting, som efter en lang fasta ger fest-
stamning at en hogtid och befaster deras gemenskap med Gud
och dem, som ager samma tro.

Lat oss nu se, vilket ljus den universella blodsriten kastar
Over det gamla forbundets fornyelse i nya testamentets tid. Att
Gud i Kristus, nar han »antog tjdnareskepnad och kom i man-
niskogestalt», »i syndigt kotts liknelse», »frestad i allting lika-
som vi», — aven gick in i och levde med i manskligt tanke-
och associationsliv och anvande sig av mansklighetens uni-
versalsymbolik, nar han skulle forklara sin férsonings hem-
ligheter och g& méansklighetens djupaste behov till motes, det
ar bade naturligt och ofrdnkomligt. Aven manniskoslaktets
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forkarlek for dramatik i offer och forebilder férstod Jesus, da
han sjalv tradde in i dramat och lat offret bli verklighet.

Att Jesus var val hemmastadd i blodsforbundsriter och
offersymbolik ar uppenbart. Han talar om omskarelsen sasom
harstammande fran faderna, och redan langt innan larjungarna
kunde ana hans lidande och dod, undervisade Jesus mot slutet
av sitt andra verksamhetsar i Kapernaums synagoga och sade:
»Sannerligen, sannerligen sager jag eder: om | icke aten
Manniskosonens kott och dricken, hans blod, s& haven | icke
livi eder. — Den som ater mitt kott och dricker mitt blod, han
har evigt liv, och jag skall lata honom uppsta pa den yttersta
dagen. — Ty mitt kott &r sannskyldig mat, och mitt blod ar
sannskyldig dryck. Den som &ter mitt kott och dricker mitt
blod, han forbliver i mig och jag i honom!» — Till manniskor
mera frammande for blodsférbund och offersymbolik kunde
han kanske forklarande ha tillagt: »Alla manniskor langta ef-
ter Livet. De langta efter delaktighet i gudomligt liv. De giva
sitt eget blod eller offerblod och tillagna sig blodet under lang-
tan efter evigt liv och enhetsgemenskap med Gud. Allt som
manniskorna soka i offerblodet fa de i mig. De kan fa dela
mitt blod, mitt liv, min natur och ingé férbund och gemenskap
med Gud» (Trumbull, s. 277). Men for att lata dem veta, att
han talar om andliga verkligheter, tillagger han: »Det ar an-
den, som gor levande; kottet ar till intet gagneligt. De ord,
som jag har talat till eder &ro ande och &ro liv.» (Joh. 6:63.)

Da de horde detta tal sade nagra: »Huru skulle denne kunna
giva oss sitt kott till att &ta?» Larjungarna fann ocksa Jesu ord
vara ett hart tal, de forstodo det inte. Men det berodde inte pa,
att de inte hort talas om att ata kottet av ett offerdjur for att
vinna gudsgemenskap eller om att dricka blod for att inga ett
heligt forbund. Nej, det var snarare darfor, att de &nnu ej
forstodo, att skuggan hade en verklighet, att Jesus skulle bl
»det fullkomliga offret».
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| ett typiskt blodsforbund alag det parterna att skynda till
dens hjalp, som rakat i olycka eller fara, och utan hansyn till
sig sjalv offra allt aven livet, om sa skulle behotvas, for att
radda den andre. Abrahams forbundstrohet provades pa Moria
berg, Guds pa Golgata. | en tid, da férbundsfolket fortrampa-
des av frammande inkréktare och méanskligheten befann sig i
tornesnaret skulle Gud visa sin trohet mot férbundet genom
att skynda till sléktets raddning och blotta sin fralsande arm.

| de gamla blodsférbunden brukade foreningsblodet tagas
fran arm eller hand, vilket forklarar flera Skriftens ord och
kastar nytt ljus 6ver exempelvis foljande: »Herren blottar sin
heliga arm infor alla hedningars 6gon, och alla jordens &ndar
fa se var Guds fralsning! » (Jes. 52:10). »Se, pa mina hander
har jag upptecknat dig!» (Jes. 49:16). — »Sjungen till Her-
rens ara en ny sang, ty han har gjort under. Han har vunnit
seger med sin hégra hand och med sin heliga arm. Herren har
latit sin fralsning bliva kunnig, han har uppenbarat sin rattfar-
dighet for hedningarnas 6gon!» (Dav. Ps. 98:1-2.) — Det un-
derbara 53:dje kapitlet hos Jesaja, som handlar om honom,
som blev sargad for vara Overtradelsers skull ... och huru vi
»genom hans sar bliva helade», det bdrjar med att tala om
Herrens arm: »F6r vem blev Herrens arm uppenbar?» — Ja,
»Vi gingo alla vilse sasom far, var och en av oss ville vandra
sin egen vag. Men Herren lat allas var missgarning drabba
Honom!» »Herrens arm» uppenbarades pa korset, da Kristus
utstrackte sina armar med de genomborrade handerna och gav
sitt blod for att fornya och besegla férbundet.

Mansklighetens langtan efter fralsning och gudsgemenskap
far sin underbara forklaring och uppfyllelse i den avskedets
stund, da larjungarna lago till bords med Mastaren. »Jag helgar
mig till ett offer», s&ger Jesus. (Joh. 17:19.) »Och han tog ett
bréd och valsignade det och brot det och gav at dem och sade:
Tagen detta. Detta ar min lekamen. Och han tog en kalk och
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tackade Gud och gav at dem: Och de drucko alla darav. Och
han sade till dem: Detta ar mitt blod, forbundsblodet, som var-
der utgjutet for manga.» (Mark 14:22-24.) — »Medan de nu
ato, tog Jesus ett bréd och valsignade det och brot det och gav
at larjungarna och sade: Tagen och aten; detta ar min lekamen.
Och han tog en kalk och tackade Gud och gav at dem och
sade: Dricken héarav alla, ty detta &r mitt blod, férbundsblodet,
som varder utgjutet for manga till syndernas forlatelse». (Matt.
26:26-28. Se ock Mark. 14:22-24 och Luk. 22:19-20.)

| de gamla blodsférbunden ansags parterna forenade till
ett nytt gemensamt liv. Om den nya enheten, som forverkliga-
des genom Jesu forbundsblod, talar Jesus i sin Overstepréas-
terliga forbon: »Fader, jag beder, att de alla ma vara ett, och
att, sasom du, Fader, &r i mig, och jag ar i dig, ocksa de ma
vara i oss, for att varlden skall tro, att du har s&nt mig. Och den
harlighet, som du har givit at mig, den har jag givit at dem, for
att de skola vara ett, sdsom vi aro ett, — jag i dem och du i mig
— Ja, for att de skola vara fullkomligt forenade till ett ...»
(Joh. 17:21-23.)

Enligt gammal rit skulle forbundsparterna pa ett eller an-
nat satt byta blod och bliva ett med varandra, vilket vanligen
skedde genom att man symboliskt drack varandras blod blan-
dat i den bagare vin eller vatten, vilken beseglade forbundet.
— Jesus tillagnade sig pa ett fullkomligare satt mannisko-
slaktets blod genom att lata sig fodas som manniska, genom
att bli ett med manskligheten, genom att dricka den kalk, som
Fadern givit honom. Sjalv gav han sitt blod fér att syndare
skulle fa tillgang till forlatelse och gudomligt liv: »Den som
ater mitt kott och dricker mitt blod ... han har evigt liv».

| stéllet for att sjalva bloda kunde parterna i ett typiskt blods-
forbund acceptera stéllféretradare eller ett stallféretradande of-
ferlamm, som blodde i badas stélle. P& samma sétt var Jesus
parternas stallféretradare eller offerlammet; »Se Guds Lamm,
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som borttager varldens synd!» Och hans blod accepterades av
bada parterna: Jesus gick med sitt eget blod en gang for alla in
i det allra heligaste och vann en evig forlossning, — »in i sjélva
himmelen for att trada fram infor Guds ansikte, oss till godo».
(Hebr. 9:12, 24.) Var och en som accepterar Jesus som stallfo-
retradare ager gemenskapen med Gud, varom Hebreerbrevets
forfattare sager: »Eftersom vi nu, mina bréder, hava en fast
tillforsikt att fa ga in i det allraheligaste i och genom Jesu blod,
... sa latom oss med uppriktiga hjartan ga fram i full trosviss-
het ...» (Hebr. 10:19-22.)

| gamla blodsférbund bytte parterna ofta namn for att mar-
kera den nya enheten och villigheten att ga in i varandras for-
hallanden. P& samma sétt kallade sig Gud i Kristus med for-
karlek for Manniskosonen, under det att forbundspartnern upp-
tog sin Herres namn, och sasom larjungar kallade de sig kristna.
(Apg. 11:26.)

Da blodsforbund ingingos, planterades ofta »ett vittnes-
trad». Kristus kallade sig sjalv »det friska tradet». (Luk. 23:31.)
Och hans kyrka och férsamling, som spirat upp ur forbunds-
blodet, har vuxit och blivit ett skuggrikt tr&dd, som 6ver hela
jorden béar vittne om Herrens trofasthet emot det fralsande
blodsforbundet.

Om »vittnesstenen», vid vilken forbund brukade ingas, pa-
minner Jesu namn »Hornstenen» (Matt. 21:42) och »den le-
vande stenen» (1 Petr. 2:4-6).

Ett blodsforbund kan ej brytas: »Guds nadegéavor och kal-
lelse &ro sadana, att han ej angrar dem» (Rom. 11:29).

Pa Sumatra lara flera forskningsresande aldrig ha natt sin
resas mal blott darfor att de ej kant till eller respekterat den
oskrivna lagen om stamgranserna, ehuru gréansen ej brukade
besta av nagonting annat &n nagra grasstran knutna over sti-
gen. Att »bryta graset» kostade dem livet. Men den resande,
som tidigare ingatt blodsforbund med hévdingen, kunde kanna
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sig trygg, aven om han aterkom efter aldrig sa manga ar. Nar
han i spetsen for sin karavan »brot graset» och trangde in i
landet stortade »vildarna» fram ur snaren med hojda spjut och
hemska tjut for att 6verfalla inkraktaren. Men denne behdvde
ej mer an att blotta sin arm och visa sarmarket efter blods-
forbundet och namna namnet pa den forbundne hoévdingen, sa
follo vapnen ur handerna pa krigarna och de forvandlades sa-
som genom ett trollslag till vdnner och fredlig eskort. Och
»framlingen» fordes sasom »konungens van» i triumf av jub-
lande undersatar till hovdingens palats. Den underg6rande
hemligheten till forvandlingen hdangde samman med det for-
bund, som en gang ingatts och beseglats med hovdingens blod.
Det forbundet stod oryggligt fast sasom vittnesstenen. Det
gronskade som livets trad.

Vilken k&nsla av gladje och tacksamhet uppfyllde inte den
vagfarande, nar han efter den underbara raddningen férdes fram
ansikte mot ansikte med hovdingen, som gick honom till mé-
tes, log ett hjartligt och trofast valkommen, l1at manteln falla
och visade férbundsmarkena. Det dr6jde ej lange forran man
sida vid sida satt dukad till fest med hela menigheten i h6g-
tidsskrud, folket jublade och strdngade sina instrument, och
barderna improviserade en ny sang om raddningen genom
blodsférbundet. Det var som flodens brus nar allt folket stdmde
in i omkvadet, som prisade de undergorande krafterna i ko-
nungens blod och hans ofdrlikneliga namn.

En annan gang var det en skara raddhagade och forsagda
man, som hade last in sig och inte vagade vandra vidare av
fruktan for fienderna. En flamtande laga i en sotig oljebehallare
av bracklig lera kastade ett gratt sken over tillbommade fonster-
luckor, hopsjunkna gestalter, tunga 6gonlock och betryckta an-
sikten. Allt var skenbart dott, men oron marterade hopplosa
sinnen. D& stod pl6tsligt nagon mitt ibland dem och vackte
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dem till medvetande med orden: »Frid vare med eder!» Man-
nen foro forskrackta upp och trodde, att de sag en valnad. Men
mannen lat manteln falla och visade dem sarmarkena i hander
och fotter. Da blevo larjungarna glada, att de sago Herren. Och
sedan visade sig Jesus aven for den tvivlande Tomas, lat man-
teln falla och sade: Har aro mina hander! Stick din hand i min
sida! Och tvivla icke utan tro! D& sjonk aven Tomas forkros-
sad men fylld av ett nytt livs 6évervaldigande pulsar till M&sta-
rens fétter, och 6ver hans lappar halkar det dyrbara namnet:
Min Herre och min Gud!

[... text saknas i originalet...]
instiftelse och i liknelsen om det stora gastabudet med dess
inbjudan:»Kommen, ty allt &r nu redo®ppenbarelseboken
glantar ocksa pa porten till »Lammets brollop». Det &r darfor
en larjunge med sarens bild intryckt i sitt hjarta langtansfullt
ser framat mot den stund, da han far skada Konungen »ansikte
mot ansikte».

Fotnoter:

! Forbundet kallas av Ghergheddagallaerna for Djala. Wollamo-folket &ger
sjalv ej riten men kan inga férbundet med »arvfienderna», gallaerna. Det
kallas da Gondoro, och dess forpliktelser vara intill 4:de led. De forbundna
aro forpliktade att i allt handla rattfardigt, tala sanning och i allt vara ratt-
skaffens mot varandra. Sagesmén: Dana Madja, Qana Badji m.fl.

2| The National Geogr. Mag. Vol. LXXXVI No V, Washington 1944, s.
541 finnes ett foto, som forestaller »A Moro chief seals a blood compact
between men of rival tribes, Moro and Bosobo.» De hava armarna korsade
och suga blod ur varandras pekfingrar.
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Var nasta.
Av LaroverksadjunkHenning Sjégren.

For det stora och heliga budet: »Du skall dlska din nasta sdsom dig
sjalv» ar envar i behov av tillampande utlaggning. Det férsta steget dartill
har den lagkloke i Luk. 10 angivit med sin fraga: »Vilken ar da min
nasta?» Fragan forrdder nagot syskontycke med pilatusfragan: »Vad ar
sanning?»

Icke med teoretiska begreppsutredningar utan som vanligt med ett kon-
kret exempel later Jesus sadant ljus genomtranga amnet, att den lagkloke
tvingas att mot sin vilja besvara fragan ratt.

I vanlig homiletisk utlaggning tolkas parabeln sa att samariten ser sin
nasta i den halvdoda, utplundrade »manniskan, vilken som helst», sdsom
texten sager, och kanner sig sjalv sdsom hans nasta och sjalvklart hjalper
honom. Darmed ger han oss ett foreddme av den manniskokarlek, som
icke tvekar infor uppenbar ndd utan aven med egen uppoffring satter in
sin hjalp. Denna tolkning &r tydligen riktig och tillracklig fér uppbyg-
gelse. Men darmed har man sékerligen icke gravt fram liknelsens hela
innehall, som omspanner mycket mer av manniskolivets och historiens
allvarligaste problem.

For att skdnka oss ovannamnda lardom hade det varit tillrackligt att
tala om, hur en samarit vid vagkanten upptackte en ranad judisk man, till
utseendet doéd, och utan betdnkande tog honom med till vardshuset och
sorjde for hans vard. Det hade varit en tillrackligt skarp laxa for den ju-
diske lagkloke, som foraktade samariterna, men nu maste erkanna, att om
han rakat ut for samma olycka, hade han kunnat komma i samma
obetalbara tacksamhetsskuld till en samarit och nédgats erkanna honom
som sin nasta. Vi skulle hellre sett, att det stattjuwdiskman» och icke
»en manniskax» ratt och slatt, men Jesus, manniskosonen, visste vad han
ville sdga. Han ville, att hans ord skulle tala till hela manskligheten i alla
folk och tider. Liknelsen har lika universell syftning som den gamla fabeln
om lejonet och rattan, som gnagde sonder fangstnatet.
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Nu upptrada emellertid tva personer, som tyckas onddigt komplicera
det lilla dramat, ndmligen préasten och leviten.

De voro ocksd pa vag nedat mot Jeriko. Det lag en levitstad, Jaeser,
nagra mil dsterut pa andra sidan Jordan. Den som passerat det tarvliga
harbarge, som arhundradens tradition alltjamt benamner »den barmhartige
samaritens vardshus», vet att den 6dsliga omgivningen med klippor och
gomslen, passande tillhall fér beduinernas révarband, icke inbjuder till
att dréja i stilla naturbetraktelse. Prasten och leviten paskyndade stegen
och upptéckte sa vad som sdg ut som ett naket lik vid vagkanten, en icke
alldeles ovanlig syn. Méjligen kommo dem i tankarna orden i Jes. 58:7
om sann fasta, »att du klader den nakne, var du ser honom, och icke dra-
ger dig undan for den som ar ditt kdtt och blod». Men innan de bestamt
sig for att undersdka, om det fanns livi mannen, kom fér dem ett mera
kategoriskt lagbud ur 3 Mos. 21: »En préfaticke &draga sig orenhet
genom nagon doébland sina frander utom genom sina narmaste blods-
forvanter». Om Oversteprasten géllde, att han »icke ens genom sin fader
eller genom sin moder far &draga sig orenhet» (21:11). Annu mycket
mindre fick prasten adraga sig orenhet genom négon alldeles okand fram-
ling. Sadan var for 6vrigt lagen bland alla folk. Roms augurer fingo icke
ens se at det hall, dar en dod fanns.

Samariten kdnde helt visst lagen om levitisk renhet. Men han var icke
préast eller levit, troligen kdpman. Hans beteende och kredit hos vardshus-
varden leder for dvrigt tanken till esseernas inbérdes solidaritet och hjalp-
samhet, sdsom Josefus masterligt skildrar dem, och som Jesus, vars ord
nagon gang paminna om deras levnadsregler, sakerligen kant, om han
ocksa icke tillhort deras orden. Samariten har antagits htra hemma i Sikar,
dar han genom »den samaritiska kvinnan» och andra skulle ha kunnat fa
kunskap om Jesus (L. Harms).

Icke i avsikt att kasta skugga 6ver prasten och leviten personligen kan
Jesus ha satt in dem i parabeln, fastan det kan forefalla s& for de kyrkobe-
sokare, som vid denna evangelieldsning tanka med ett forstulet 6gonkast
mot altaret: »Ja, sddana ar prasterna». Nej, han kande alltfor val den lag,
som band dem. Han gor det for att den lagkloke skulle fa ett indirekt men
oférgatligt svar pa sitt stora spérsmal. Aldrig hade denne satt i friga annat
an att just prasterskapet var hans nésta. Nu ser han, att samma lag, som
han sjalv var satt att varda, hindrade dem att radda hans liv, om de funno
honom ligga halvddd och ranad vid vagkanten. Att han kunde bli tvungen
att kalla en samarit sin nasta hade aldrig fallit honom in, nu maste han
erkanna det.

Parabelns lardom riktar sig icke blott till den enskilda m&nniskan, den
vander sin udd mot lag och sed i ett tegltialt systemDen maste ha
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verkat farligt revolutionar pa judarnas styresman, och jamte andra Jesu
ord om sabbaten, tvagningar, korban, dktenskap m.m. var den alldeles
tillrécklig att dragacherem hagadotlet stora bannet, 6ver den galileiske
profetens huvud. Men det &r hans verk, att aktningen fér manniskovardet
nu slagit manga bryggor éver urdldriga klyftor.

I hela den antika varlden och Iangt in i kristenhetens historia har sam-
hallsordningen vilat pa ett obénhorligt uppratthallande av klassgranserna.
Judarna sdsom »Abrahams barn» avgransade sig strangt mot samariter
och hedningar, liksom hellener mot barbarer, herrefolket i Rom och Grek-
land mot tralarna, hogkasterna i Indien mot »de oberdrbara», de vita mot
de fargade i nyare kolonilander. Mycket lange dr6jde det, innan kristen-
heten verkligen bdrjade lara samaritens laxa, och de protestantiska kyr-
korna ha legat langt efter. De lutherska ortodoxa kommo sig aldrig for att
bevisa evangeliepredikans samaritgarning &t hedningar och férsvarade
uraktlatandet med teorien, att dessa en gang forkastat naden och darfor
voro av Gud forkastade. Enskilda fromma och tankande kristna (Leibnitz)
ha payrkat och tagit initiativ till senare tiders evangeliska mission. Erkan-
nas maste, att Rom daremot genom sina otaliga ordensstiftelser utan han-
syn till farg och sprék och sed fort korset fram genom manniskovarlden.
Pa protestantismens predikstolar néjde man sig med att predika om
samariten som forebild for Kristus, som fralsar den av djavulen slagna
manskligheten.

Icke blott de stora klyftorna mellan nationer och raser och folkskikt
och framfor allt religioner tréaffas av liknelsens slagljus. Inom de minsta
samhéllen och i varje forening eller skolklass véaxer garna fram en ten-
dens att vidga klyftorna mellan manniskor mer &n tingens ordning for-
drar. Det har sina fordelar att kunna sdsom hdgre och battre folk halla de
lagre pa storsta mojliga distans. Nar spanningen mellan individer och
samhallsklasser natt sin kulmen, har den utlést svara brytningar och re-
volutioner, som den barmhéartige samaritens anda kunnat férebygga. |
Indien har Gandhi, som sjalv 4gde n&got av samaritsinnet, lange verkat
férsonande trots hart motstand, och mdjligen kan hans anda, d& han nu
fatt en martyrs 16n och hans minne upphdoijts i férklaringens ljus, fortfa-
rande verka sa.

Sjalvklart ar, att naturliga olikheter och darfér ocksa granser maste
finnas mellan folk och klasser och enskilda. Nivellering och samman-
blandning blir ett férdarv i det manskliga livet, som ar en organism, dar
varje del skall leva och verka efter sin egen art till allas val. Men det har
blivit en av syndens féljder, att manniskovéardets allt sammanhallande
uppskattning undertryckts till allas skada. Samariten ar i sd métto en fo-
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rebild av Kristus, att han lart oss, vad »var nasta» ar och hur vi skola
vardera henne.

Det bor anmarkas, att den ranade mannen icke i forsta hand framstal-
les som samaritens nasta utan tvértom. Samariten visar sitassnista.

Man visar sig icke som medmanniskors nasta genom att ta emot deras
valgarningar utan genom att bevisa dem sadana. Men vélgarningarna
komma tillbaka, allteftersom andra lara sig utbva den kristliga karlekens
konst. Man far icke g& och vanta pa andras valgarningar, man skall sjalv
ta initiativet. Darfor sager Jesus: »Ga du och gér sammalunda!»

Att alska sin nasta som sig sjalv ar och forblir ett problem, som séllan
ar sa klart som i samaritens fall. Att avvika fran ratta medelvagen ligger
alltfor nara. Att lska sin nastaeran sig sjalv kan vara adel sjalvuppoff-
ring men ocksa avgudisk karledindre 4n sig sjalv torde envar ha alltfor
stor benagenhet att alska medmanniskorna. Att dlska nastan som sig sjalv
betyder icke att giva sin ndsta allt vad man sjalv amnar tillfredsstélla sina
onskningar med. Dels &r det inte sakert, att det passar for var nasta, dels
b6r man inte lata sig sjalv fa allt vad man onskar. En viss sjalvtukt kraves
av karleken at alla hall, och den ar for vardefull att kastas for dem som
icke forsta dess varde.

Har blir forsta huvudstycket i Luthers katekes den bésta laroboken.
Gud skola vi dlska over allt annat. D& bevaras vi av den andra tavlans bud
med Luthers av levande visdom inspirerade forklaringar fran synd mot
den kristliga karlekens heliga lag.
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Enhet tross skilnad.
Av Cand. theolOlav NilssenBergen.

| E. 5:22-6:9 og K. 3:18-4:1 nevner Paulus tre forholl som mennesket
i sitt jordiske liv star i. Det er forhollet mellem kvinne og mann, mellem
barn og foreldre og mellem trell og herre. | R. 13:1f. og 1 Pt. 2:13 f. star
ogsa forhollet til @vrigheten nevnt.

Alle disse forholl er et over- og underordningsforholl. Mannen star
over kvinnen, og kvinnen star under mannen. Foreldre star over barn, og
barn star under foreldre. Og slik kunde en fortsette, og da ville man finne
at dette over- og underordningsforholl gjelh&ie menneskets jordiske
liv. Om man tok noen flere eksempler enn de som her er blitt nevnt fra
N.T., kunde man nevne forhollet mellem elev og laerer, mellem patient og
lzege og mellem soldat og officer.

Et menneske star saledes i flere eller faerre relasjoner alt ettersom dets
stilling i samfunnet er. Et og samme menneske kan for eksempel veere
mann overfor sin hustru, far overfor sine barn, laege overfor sine patienter
og undersatt overfor gvrigheten.

Men ettersom dette over- og underordningsforholl setter sitt preg pa
hele menneskets jordiske liv, er det av desto starre vekt & komme til et
fast standpunkt i denne sak. Det er imidlertid ikke noen lett opgave, og et
blikk ut i verden idag, viser hvor menneskene er kommet til kort.
Forskjellen som skulle veeret en rikdom, er blitt til en fallgrube, og mange
har falt i den.

For det at en er forskjellig fra en annen, har en annen stilling i samfunnet
og en annen innstilling til livet, det er lite, men det er nok til at fiendskapet
blusser op i et hjerte som ikke elsker. Om alle var like, ville de blitt lei av
hverandre. Nu er alle forskjellige fra hverandre. Derfor dette fiendskap.

Men denne forskjell er bare tilstede menneskene innbyrdes. | Kristus
vendt opad mot Gud er alle like. Her er det ingen forskjell. For de har alle
syndet og fattes Guds eere, og de blir rettferdiggjort uforskylt av hans
nade ved forlgsningen i Kristus Jesus. | Kristus er det ingen som har noe
a rose seg av, ingen som har noe fortrinn fremfor den andre, ingen som
har noe han ikke har fatt. Alt det som en i Kristendommen har eller kan
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fa, er en gave fra Gud. Det er ikke noe som er beroende av egen dyktighet
0g anstrengelse.

Alle er forskjellig overfor hverandre. Det er en naturgiven forskjell
som hgrer dette liv til. Og hekalen ogsa vite & gjare forskjell pa folk sa
en akter dem hoyt som er i hgy stilling. Men a gjere forskjell pa folk
innenfor kristendommen, det er synd. For her gjer ikke Gud forskjell pa
folk, og derfor skal heller ikke kristne gjare det. Her er det ikke spgrsmal
om jgde eller greker, om trell eller fri eller om mann eller kvinne, for de
er alle et i Kristus. Kristendommen gar over alle grenser og sgker & oprette
en andens enhet tross den naturlige forskjell, denne forskjell som ikke er
alt, ikke engang det vesentlige.

Alle er forskjellige overfor hverandre og like overfor Gud. Denne lik-
het er i Kristus. Her er noe som er felles for alle, noe som tross forskjell
binder og forener dem alle.

Mennesket har mistet sin Gud, derfor har det ogsa mistet seg selv. Om
mennesket derfor kunde finne Gud, vilde det ogsa kunde finne seg selv.
Men det er i Kristus mennesket finner Gud, derfor er det ogsa i Kristus
mennesket finner seg selv.

Men derfor er det ogsa bare i Kristus mennesket kan veere seg selyv,
vaere menneske og mgte sin naeste som menneske. Om noen derfor ikke
er i Kristus, da har han heller ikke forutsetningene for & veere et sant, ekte
og naturlig menneske. Da kan han ikke mgte sin naeste som menneske, da
kan ikke menneskelige hensyn spille inn i hans forholl til sine medmen-
nesker. Da blir hans betydning innskrenket til hans stilling i samfunnet.
Det blir en inskrenkning som han ikke makter & overskride. En arbeidsgiver
f.eks. vil da ikke mgte sine arbeidere som annet enn arbeidsgiver, og en
arbeider pa sin side vil mgte sin arbeidsgiver som arbeider og ikke som
menneske.

Bare i Kristus er det det kan bli en ulgselig enhet mellem de forskjellige
mennesker. Og denne enhet bestar ikke lengepdaress avorskjellen
men nu meget mgrd grunn avforskjellen. For nu vil ikke forskjellen
lenger veere en fristelse til fiendskap. Nu vil forskjellen veere det den skulle
veere: En rikdom som gjgr den enhet de har i Kristus, ennu sterkere. Her
blir ikke skilnaden til et skille.

Hvert over- og underordningsforholl utgjer erning,og den plass
den enkelte inntar i denne ordning, ekall. Og det er dentre forskjell
som er av vesentlig betydning for den enkeltes plasering i kall og ord-
ning. Den indre forskjell som gjerne gar under betegnelsen de fire
temperementer, behgver ikke ha noen betydning her.
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Kristendommen er ikke avhengig av det jordiske kall. Den som derfor
har et lavere kall, har ikke ndeistentkrav pa & fa et hgyere kall. Og den
som har et hgyere kall, behgver derfor ikke vaere noen bedre kristen. En
annen sak er det om noen far forkynnelsens nddegave gjgifinngens
tjeneste kan tre innOrdetstjeneste. Men dette er ikke regelen men und-
tagelsen. For de som tar dette skritt fra gjerningens tjeneste og til Ordets
tjeneste, ma vite at det er et starre ansvar forbundet med det & sta i Ordets
tjeneste enn i gjerningens tjeneste. Forsavidt er det ikke grunn til at mange
trer inn i Ordets tjeneste.

Nu er det ikke bare innenfor det naturlige liv at der er forskjell. Ogsé i
det &ndelige liv, det vil si i Guds menighet, er menneskene forskjellige fra
hverandre. For likesom de naturlige gaver er forskjellige, er ogsa de
andelige gaver eller nddegavene forskjellige. Og likesom det kan bli fiend-
skap og vanskeligheter pa grunn av den naturlige forskjell, s& kan det
ogsa bli det p& grunn av den andelige forskjell. Derfor skal de som har en
fremtredende stilling i Guds menighet, ikke forakte andre. Heller ikke
skal de komme med noe krav om at alle skal bli dem lik. For de skal vite
at alle, selv de som tilsynelatende intet er, har en plass a fylle i Guds
menighet. Og de som er kommet i bakgrunnen, behgver ikke gjgre noe
forsgk pa & kopiere dem som er noe. For alle har de sin gjerning, stor eller
liten, & gjere. Og de skal alle vite at det Gud ser etter, er ikke om gjerningen
er stor eller liten, men om gjerningens utspring er troskap.
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Gatan om Israels forlorade tio stammar delvis
6st?
De kurdiska judarna, en marklig folkgrupp, som &nnu som
talsprak har den gamla bibelarameiskan.
Av Fil. Lic. Herman Wohlstein.

Vad som gjort detta krig grymmare och omanskligare an alla forega-
ende, ar val framfér allt de otaliga deportationer av olika folkgrupper
med aldringar och barn, av vilka manga gatt en kvalfull dod till motes
och andra fatt fresta sin tillvaro under de mest primitiva foérhallanden.

Deportationspolitiken var dock icke nagon ny uppfinning av »det tredje
rikets» maktéagare, den praktiserades redan i forntiden sarskilt systema-
tiskt av de assyriska kungarna. For den stora allmanheten mest kand ar
val den omfattande deportation, som i synnerhet Salmanassar V omkr. ar
725 fore var tiderakning foretog med Israels tio stammar, vilka han enligt
bibelns uppgifter (2. Kungaboken 17:6) It bo i Hala och vid floden Habur
och i Mediens stader. Detta omrade tackes till en del av det nuvarande
politiskt till Irak — det gamla Babylonien — hérande Kurdistan, ett land,
som forutom av kurder befolkas av araber, armenier, judar, nyassyrer
(kaldeer), nestorianer, mandeer, jezider (»djavulsdyrkare»), tscherkesser
och turkmener m.fl. exotiska folkslag. Bland dessa &ro judarna det mest
gatfulla folkelementet. Medan enligt den vetenskapliga forskningen de
kurdiska judarna liksom deras broder i det egentliga Irak harstamma fran
fangarna vid Babels alvar, pasta de sjalva, att de aro attlingar till de tio av
den ndmnde Salmanassar V deporterade Israelsstammarna.

Vilka ha nu ratt? Det anforda bibelstallet behover givetvis i sig sjalvt
icke vara ett strangt bevis for riktigheten i de kurdiska judarnas ansprak,
ty alltsedan de tio stammarnas deportation ha nara pa 27 sekler svunnit
han och otaliga folkvagor gatt 6ver Kurdistan och Irak, varfér man ju
mycket val skulle kunna réakna med den mdjligheten, att de tio stammarna
helt enkelt gatt upp i omgivningen och att de judar, som numera bebo
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dessa trakter, dels aro avkomlingar fran det forntida Babyloniens och
Mediens kolonisationer, dels inflyttat dit frdn Palestina och Arabien. For-
utom detta indirekta motbevis skulle man kunna anféra ett mera direkt:
blott 800 ar efter deras deportation till Babylonien och Medien forklarar
den hdgt ansedde judiska lararen och populéare folkledaren Rabbi Akiba,
att de tio stammarna aldrig komma att atervanda! Och dock foreligga
beaktansvéarda faktiska antydningar, som tala fér en viss trovardighet i de
kurdiska judarnas pastdende om sin direkta harkomst frdn de tio stam-
marna.

Det finns f.n. c:a 1.700 judar i Kurdistan, fordelade p& hundratals byar
och smastader férutom majoriteten pa 4.000, som under trycket av de
senaste decenniernas nationalistiska stromningar utvandrat darifrdn och
inflyttat till Palestina. Aven om de judar, som stannat kvar i Kurdistan,
tala kurdiskt, arabiska och persiska, ha de dock aldrig uppgivit sitt eget
sprék, som ar mycket likt de dialekter, varpa de arameiska bibel6versatt-
ningarna &ro skrivna. Medan i och med arabernas seger Orientens 6vriga
judar antogo arabiskan som sitt talsprak och numera blott kanna till
arameiskan som lardomssprak, bilda de kurdiska judarna hari ett viktigt
undantag, i det de anvanda just det sistnAmnda spraket som talsprak, som
vid tiden for Salmanassars deportation var det gangse bland de bredare
folklagren i nastan hela Framre Orienten. | denna viktiga punkt ar s&-
lunda denna folkgrupp mera traditionellt sinnad an den dvriga orienta-
liska judenheten — f6r att icke tala om den europeiska!

Ett kanske lika starkt bevis fér denna markliga traditions dverensstam-
melse med de faktiska forhallandena kan man hamta ur geografin.
Sambation eller Sabbation &r den underbara flod, till vars bortre strand
saval den talmudiska legenden som historikern Josephus Flavius forlagga
de tio stammarnas ursprungliga vistelse. Kan inte den brusande Sabbation,
som Talmud med teologisk tendens tolkar som den en gang i veckan vi-
lande »sabbatsfloden», i sjélva verket vara identisk med den stora och
lilla Sab, som flyter just genom Mesopotamien och Kurdistan?

Trots alla ras- och, som vi sett, i viss man dven sprdkmotsatser likna de
kurdiska judarna i yttre hanseende, d.v.s. i frAga om drakter, seder och —
vildhet i hég grad den 6vriga befolkningen i Kurdistan. Sarskilt beak-
tansvart &r ju det sisthémnda momentet. De kurdiska judarna aro krigiskt,
starka och hogresta. Tack vare sina ansenliga kroppskrafter ha de ock
under de senaste 2-3 decennierna starkt tagits i ansprak for uppbyggandet
av Palestina, dar de kunna leva i storre trygghet och frihet.

97



Guds rike och himmelriket.
Av Hugo Odeberg.

Nar Jesus anvande orden »Guds rike» eller »himmelriket»
var det icke nya, fér Hans ahorare okanda ord, Han brukade,
ehuruval Han gav dem ett fordjupat innehall. Vad fanns det da
for forestéallningar om »Guds rike» eller »himmelriket» hos
judarna pa Jesu tid?

Forst ar det kanske att ndmna, att uttrycken »Guds rike»
och »himmelriket» eller »himlarnas rike» beteckna en och
samma sak. Det pa Jesu tid nastan uteslutande anvanda ut-
trycket var det, som ordagrant kan atergivas med »himmelri-
ket» och sakligt med »Guds rike» (hebreiska »malkut has-
Samajim», arameiska »malkuta dischmajja»). D& nu Matteus
foretradesvis anvander uttrycket »himlarnas rike» och de and-
ra evangelisterna »Guds rike» ar det troligt, att det endast ar
fraga om en olika grekisk dversattning av ett och samma ut-
tryck hos Jesus, just det uttryck, som ordagrant atergives med
»himmelriket» eller »himlarnas rike» och sakligt med »Guds
rike» eller »Guds herravalde».

Att man sade »himmelriket» berodde helt enkelt pa att man
hade en sadan vordnad for Guds namn, att man icke garna
namnde ordet »Gud» utan omskrev det med andra ord, bland
dem sarskilt ofta just ordet »himlenx». Sa hette det till domes,
att »man skall halla buden fér himmelens skull», nar det me-
nades »for Guds skull». | stéllet for att sdga »Gud glader sig»
sade man »det blir gladje i himlen». | stallet for »Gudsfruk-
tan» sade man garna »himmelsfruktan», »fruktan fér himlen».
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Nu &r det ju visst icke sd, att Jesus alltid anvande sig ute-
slutande av saddana uttryck, som redan voro fortrogna for Hans
ahorare. Vi se ocksd, att Han kunde tillgripa uttrycksséatt, som
voro helt nya, och ibland sadana, som for de fromma farisée-
rna voro rent anstétliga. Ett belysande exempel &r, att han larde
sina larjungar att anvanda och sjalv anvande det fortroliga till-
talet »Abba» till den himmelske Fadern. Ordet Abba betyder
namligen icke det hogtidliga »Fader» utan det fortroliga »Far!»,
»min Far». Nar Jesus anvande ordet »Abba» till Gud, sa lat
det i fariséernas mun minst lika anstotligt, som det pa manga
nutida kristna skulle verka anstotligt, om de horde nagon i
bon tilltala Gud med ordet »pappa». Man kan darfor forsta,
vilken omvélvande erfarenhet det maste ha varit for den forne
farisén Paulus, nar han som kristen larde sig att kunna ropa till
Herren aven med ordet »Abbax» »Far!» jamte det invanda, hég-
tidliga, och forut ensamt méjliga »Fader var!» Mot denna bak-
grund fa Pauli ord i Romarebrevet 8:15 en sarskilt rik inne-
bord: »Ty | haven icke fatt traldoms ande, till fruktan igen,
utan | haven fatt barnaskaps ande, i vilken vi ropa: Abba, Far».
Likas& Galaterbrevets ord (4:6): »Men emedan | &ren soner,
har Gud sant sin Sons Ande i edra hjartan, ropande: Abba,
Far».

Men & andra sidan har Jesus jamval anvant det hogtidliga
»Fader var». Gud ar genom Kristus bade den o6ver allt upp-
hojde, den méktige och valdige, och den, som &r sina barn
mycket nara. Sa ar Kristus »den forstfodde fore allt skapat,
Han, genom vilken allt i himmel och pa jord blivit till». Men
Han ar ocksa Ordet, som »blev kétt och tog sin boning ibland
0ss, och vi sdgo Hans herrlighet, som en enfodd Sons herrlighet
av sin Fader».

Pa samma satt ar det med Guds rike eller himmelriket. Det
betyder Guds herravalde i den himmelska varlden, men det
betyder ock Guds herravélde pa jorden, mitt ibland méanniskor,
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i manniskors hjartan. Och detta &r icke tva riken, utan ett och
detsamma, liksom Herren Gud &r en. Liksom Gud sjalv var i
Kristus forsonande varlden med sig sjalv, sa sanker sig det
himmelska Gudsriket ner till de troende, och Guds egen val-
diga makt tar sin boning i dem.

Nar nu Jesus anvander ett redan bekant ord, ndmligen Guds-
riket, da han talar till sin samtid, sa beror detta tydligen pa, att
dessa redan ha ett begrepp om detta rike eller detta herravalde,
och detta deras begrepp delvis ar riktigt. Detta riktiga begrepp
hade de fatt genom de heliga skrifterna, genom Gamla testa-
mentet, som man laste vid den enskilda andakten och som
man horde vid gudstjansten i synagogan. Varje fredag sjongo
leviterna i templet den 93:dje psalmen: »Herren ar konung,
Han har iklatt sig herrlighet». Vid varje gudstjanst hérde man
orden om anglaskarorna i himmelen, som »taga pa sig himmel-
rikets ok» och samfallt uppstamma korsangen »Helig, Helig,
Helig, ar Herren Sebaot». Vid varje gudstjanst bad man, att
Gud snart matte uppratta sitt rike pa jorden.

Guds rike betydde saledes icke det forhallandet, att Gud i
verkligheten var hela véarldens skapare, konung och herre. Att
sa skulle vara, det behdvde man icke bedja om. Utan Guds
rike betydde det tillstdnd, da man av fri vilja erkéande Guds
herravalde och fogade sin vilja under Hans, eller, som man
sade, »tog pa sig himmelrikets ok». Detta tillstand radde i him-
melen, i anglavarlden. Men pé jorden hade de flesta manniskor
avvisat Guds valde, och ville félja andra herrar och lyda deras
vilja. Endast Guds folk hade sagt ja till Guds vilja. Nar man
darfér bad om att himmelriket skulle komma, sa bad man om
att hela manniskovarlden skulle l1dggas under Guds vilja. Guds-
riket pa jorden var manniskors hylining av Gud sasom konung
och deras lydnad fér honom.

Allt detta &r tankar, som framkommit ur de heliga skrif-
terna. Och Jesus forkastar ingen enda av dessa tankar om Guds-
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riket, som de fromma i hans samtid ur Skriften hamtat om
Gudsriket. Han hade ju, sager Han sjalv, icke kommit for att
uppldsa utan for att fullborda. Nar han lar sina larjungar den
korta och innehdllsrika bonen, som motsvarar bonen i guds-
tjansten, namligen »Fader var», lar han dem dari att bedja:
»Tillkomme ditt rike! Ske din vilja, sdsom i himmelen, sa ock
pa jorden.» Att Guds vilja sker pa jorden bland manniskor,
liksom den sker i himmelen bland anglarna, det betyder aven
for Jesus, att Guds rike har kommit till jorden.

Men Jesus fullbordar ocksa Skriftens ord, det ar: Guds up-
penbarade vilja. Och det betyder bade, att han tydligare for-
klarar och uppenbarar Gudsrikets mening, och att Han sjalv
uppfyller denna mening, i det att Han sjalv kommer med Guds-
riket. Han kommer fran Gudsriket, férkunnar Gudsriket och
ger Gudsriket.

Det heter pa ett betecknande sétt: »han forkunenaaiege-
liet om Riket» (Matt. 4:23, 9:35). Evangeliet var ju ett glatt
budskap. Han kom alltsa med ett glatt budskap om Gudsriket.
Nu var ju Gudsriket framfor allt nagot som stallde ett krav pa
manniskor. Att Gudsriket skulle komma, det betydde att man-
niskor lydde Guds vilja. Men detta, att Guds vilja blev hérs-
kande i manniskor, det var nu i Jesu mun ett glatt budskap.
Han larde dem som kommo till tro p& honom, att Guds rike
var en underbar gava. Att Gud far makten i mig, det ar en
gudomlig gava, som Kristus ger. Till dem som kande till vad
det betydde, att »taga pa sig himmelrikets ok» kunde han dar-
for saga: »Kommen till mig, | alle, som arbeten och aren
betungade! Tagen pa eder mitt ok, och laren av mig. Ty mitt
ok arljuvligt.» Det blev ocksa allas erfarenhet, som togo pa
sig detta ok. Det var ett ljuvligt ok. Sa kunde Paulus saga: »Nu
lever icke mera jag, utan Kristus lever i mig». Och han kunde
saga: »Kristus ar mitt liv och déden ar min vinning».

Darfor ar det ingen bild av Gudsriket, som Jesus sa ofta

101



anvander, som bilden av gfistabudhos Konungen. Att ha
Guds vilja levande hos sig genom Anden, det var visserligen
en fullkomlig dod fran allt annat, men det var en dod, som
visade sig vara en vinning. Den som miste sitt liv han fann
det. Den, som intet annat visste och ville &n Guds vilja han
fann sig icke vara en slav — vilket han var forut, nar han trodde
sig vara fri och sin egen — utan han var en son, som lart sig
saga »Abba, Fader» till varldarnas Konung, och han fann sig
vara, icke tvingad till en betungande tjanst, utan inbjuden till
ett gastabud. Det ar icke underligt att Jesus kunde séga: »Jag
prisar Dig, Fader, du, himmelens och jordens Herre, att du val
har dolt detta for de visa och kloka, men uppenbarat det fér de
enfaldiga» (Matt. 11:25).

Det ar icke genom nagra abstrakta definitioner och begrepp,
som Gudsriket forklaras i nya testamentet, utan det ar genom
talande bilder som en sanning ges om dess rika betydelse och
innebord. Guds rike ar icke egen makt, utan Guds gava. Det ar
icke en blott yttre ordning utan en inre verklighet. Sa liknar
Jesus det vid ett gastabud, samtidigt som Paulus sager: »Guds
rike ar icke mat och dryck, utan rattfardighet, frid och fréjd i
den Helige Ande» (Rom. 14:17). Men denna rattfardighet, frid
och frojd i den Helige Ande, det &r ett verkligt konungsligt
gastabud, dar Konungen sjalv ar mitt ibland sina inbjudna.

Och Jesus sjalv later sina apostlar fornimma det kommande
Gudsrikets harlighet sasom gétstabudned Honom, nar Han,
den sista kvallen, Han &r med dem, &ater och dricker med dem,
och talar med dem om att Han en gang skall ata och dricka
med dem pa ett »fullkomligt» sétt i Guds rike. »Jag sager eder,
att jag harefter icke skall ata darav, till dess det fullkomnat
varder i Guds rike.» »Jag sager eder, att jag icke skall dricka
det av vintra kommet ar, till dess Guds rike kommer» (Luk.
22:16, 18).

Liksom i det gamla testamentets heliga skrifter det full-
komliga Gudsherravaldet i himmelen bland anglar och himla-
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kroppar, rymdens oandliga solar och stjarnor, askadliggores
genom den himmelskavsangensa ar ocksa fullandningens
varld, det fullkomnade Gudsriket sarskilt i nya testamentets
sista bok, levandegjord genom den samfallda himmelska
sangen»Himlarna fortalja Guds &ra och fastet forkunnar Hans
handers verk», heter det i den 19:de Davids-psalmen. Och de
varje dag i synagogans gudstjanst lasta halleluja-psalmerna
(Dav. pss. 145-150) tala samma sprak. Sarskilt férstod man,
att 148:de psalmen talade om Gudsriket, det himmelska och
det tilkommande: »Loven, | himlar, Herren, Loven Honom i
hojden, Loven Honom alla Hans &nglar, lova Honom, all Hans
har. Loven Honom, sol och mane, loven Honom alla stralande
stjarnor», det ar den himmelska lovsangen, som talar om Guds-
riket forverkligat i himlavarlden och i varldsrymden. Och sist
kommer uppmaningen till jordemanniskorna att sammalunda
taga Guds rike emot: »| konungar pa jorden och alla folk, fur-
star och alla domare pa jorden, ynglingar och jungfrur, de gamla
med de unga, skolen lova Herrens namn, hans namn allena ar
hogt, hans lov gar sa vidt som himmel och jord &ro».

Lovsangen, korsangen, ger i sjalva verket en battre aning
om Gudsrikets saregna gava, mycket battre an abstrakta defi-
nitioner. Den som ar en stamma i en kor eller ett instrument i
en orkester, han ar ju skenbart helt bunden av en enda vilja.
Han gar helt upp i det ena, hela, som sangen och musiken
utgora. Men han har sin storsta gladje i att gora detta sa full-
komligt som mdjligt. Han har sin bestamda uppgift och far
darigenom sin alldeles sjalvstandiga betydelse. Han genom-
strommas av det hela och hans gladje fullkomnas genom att
vara uttryck for det sdngen och musiken &®& ar ocksa den
fullkomnade och fralsta manniskan i Guds rike en stamma i
den eviga kdren, vars vilja ar Guds och som har hela univer-
sums rikedom i sig.

Det ar darfor alldeles samma bild av Gudsriket, som ges i
Skriftens sista bok, som i dess forsta, som talar om Gud som
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varldens skapare. Just lovsangen ger dar uttryck for det for-
verkligade Gudsriket. Darfor &ro sddana lovsanger strodda dver
denna markvardiga sista bok: »Jesu Kristi uppenbarelse». Dar
forekommer, liksom i Jesaja sjatte kapitel den serafiska lov-
sangen, de fyra anglavasendenas lovsang: »Helig, Helig, He-
lig, &r Herren, Gud, allsmaktig, som var och som ar och som
komma skall» (4:8). Dar ha vi lovsangen: »Herre, du ar vardig
att taga pris och ara och kraft: ty du haver skapat all ting, och
for din viljas skull hava de varelse och aro till» (4:11). Och
liksom Paulus vittnar om, att den som ar den forstfédde fore
allt skapat, genom vilken allt i himmelen och pa jorden kom-
mit till, ocksa ar den, som vart lydig intill doden, ja, intill do-
den pa korset, och Johannes pekar pa Honom, som var hos
Gud och var Gud, med orden: »Se, Guds lamm, som borttager
varldens synder», sa later ock Paulus den hemligheten bli up-
penbar, att denne samme blivit upphdjd dver allting, for att i
Hans namn »alla skola bdja sina knén, de som &ro pa jorden,
under jorden och oOver jorden, och alla tungor bekdnna, Gud
Fadern till ara, att Kristus Jesus ar Herren», sa later ocksa
Uppenbarelsens bok den himmelska lovsangen fa formen:
»Salighet Honom, som sitter pa tronen, varom Gud och Lam-
met!» (7:10). Sa talas det dar om Guds rike i fornMasges

och Lammets visasStora och véldiga aro Dina verk Herre
Gud allsmaktig. Rattfardiga och sanna aro Dina vagar, du
helgonens Konung. Vem skulle icke frukta Dig, Herre, och
prisa Ditt namn? Ty Du ar allena helig, och alla folk skola
komma och tillbedja i Din asyn. Ty Dina domar &ro uppenbare
vordne» (Uppenb. 15:3, 4).
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Evangelierna.

Hur gick det till, fran yttre synpunkt sett, att det uppstod
bocker, som kallades evangelier? Med yttre synpunkt mena vi
har den synpunkt, som en historisk iakttagare intager. Fran
inre synpunkt ha nya testamentets bécker sitt ursprung hos
Gud sjalv, och att de kommo till berodde pa Andens gudom-
liga verksamhet, sasom det géaller om all den Heliga Skrift.
Detta betygas av nya testamentet sjalvt pa mangfaldigt satt; sa
heter det t.ex. i 2 Petri 1:21: »Ingen profetia ar nagonsin fram-
kommen av manniskovilja; utan de helga Guds manniskor hava
talat, drivna av den Helige Ande». Aven denna inre synpunkt
maste den yttre betraktaren, om han vill vara samvetsgrann, ta
i beaktande. Ty denna synpunkt ar den, som de nytestamentliga
forfattarna sjalva anlagga pa Skriften. Men utan att ta i betrak-
tande den syn, som evangelister och apostlar sjalv hade pa
Skriften, kan man icke ge en allsidig syn pa de yttre forutsatt-
ningarna fér de evangeliska och apostoliska skrifternas till-
komst.

En av de viktigaste yttre forutsattningarna fér evangeliernas
tillkomst, var forkunnelsen av Kristi evangelium, den férsta
missionsforkunnelsen eller predikan. Det var alltsa kristendo-
mens forsta utbredande, som man maste betrakta som grun-
den till att evangelieskrifter kommo till. Nar kristendomen ut-
breddes, skedde detta fran borjan genom att sadana, som varit
Jesu larjungar under hans jordeliv, »talade vad de sett och hort».
Men redan har maste den inre forutsattningen beaktas. Ty var-
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for talade dessa om vad de sett och hort? Pa denna fraga gavo
de sjalva ett otvetydigt svar: »Det ar oss omaijligt att icke tala,
vad vi sett och hort», sdga Petrus och Johannes till Stora Ra-
det, nar de bli befallda av Stora Radet att icke mera tala och
lara i Jesu namn (Apostlag. 4:18-20). Det var alltsa en nod-
vandighet for dem, ett tvang. Det var icke ndgot som de sjélva
beslutat sig for, en verksamhet, som de sjalva tagit upp och
som de kunde nedlagga, om forhallandena sa pakallade eller
de bleve alagda det av myndigheterna. De stodo under en gu-
domlig befallning, ett gudomligt maste. Och detta var bade av
yttre och inre art, alltsa en befallning, som mottagits i det yttre,
och en befallning inifran, genom den i dem inneboende och
verkande Anden. Den yttre befallningen hade de fatt fran Je-
sus Kristus sjalv. Han hade sagt till sina apostlar: »Gan ut i
hela varlden och prediken evangelium for allt skapat» (Mark.
16:15). »Gan fordenskull ut och laren allt folk; dopande dem i
Faderns och Sonens och den Helige Andes namn, larande dem
att bevara allt vad jag har befallt eder» (Matt. 28:19, 20). Men
de hade ocksa en inre befallning, ett inre tvang, vilket Herren
sjalv hade forutsagt och som Han kallat »kraft av hojdenx.
Nar han talade med dem om den predikan i hans nhamn, som
skulle ske ibland alla folk, s sade han, att de skulle invanta
utrustningen fér denna uppgift, och att den utrustningen skulle
besta dari, att de blevo »bekladda med kraft av héjden» (Luk.
24:47-49). Denna utrustning fingo de ocksa pa den forsta
pingstdagen, da de alla »blevo uppfyllda av den Helige Ande».
Det ar alltsa ofrankomligt, att den forsta predikan om Kris-
tus, den forsta forkunnelsen av evangeliet utav dem som hade
denna predikan till uppgift uppfattades sasom nagot, som
skedde pa Kiristi befallning och att det var gudomlig Ande,
Guds Ande, som drev dem och gav dem det, de skulle saga.
Det var det evangelium, som de fatt av den uppstandne Kris-
tus, som utnamnt dem till sina vittnen, som de férkunnade,
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och det satt pa vilket det forkunnades, de ord, i vilka det for-
mades, voro dem givna av Guds Ande. Det var alltsa ifran
sjalva borjan Guds eget ord, de talade, da den forkunnade
evangeliet. Aven nar de berattade, vad de sjélva sett och hort,
sa var denna berattelse Guds ord. Det som skett, var Guds
verk, och de ord, varmed det gavs dem att skildra det som
skett, voro Guds ord, ord, ingivha av Anden.

Fran denna forutsattning ar det naturligt, att nar en apostel
eller dennes medhjalpare och foljeslagare sedermera funno den
uppgiften sig forelagd att nedskriva det, som brukade fore-
komma i predikan, sa var det som nedskrevs redan fran borjan
uppfattat som helig skrift. Det var Guds ord man nedskrev, det
man nedskrev blev da sjalvklart helig skrift om namligen den
som skrev var dartill bemyndigad, d.v.s. antingen en Kristi
apostel eller en som skrev pa dennes uppdrag, infér dennes
dgon, d.v.s. under dennes 6verinseende. Om nagon daremot
endast nedskrev, vad vi skulle kunna kalla anteckningar fran
ahorda predikningar och samlade detta till en serie berattelser
om Jesu liv, om vad han »gjorde och sade», sa var detta icke
darmed helig skrift.

En annan naturlig forutsattning for uppkomsten av de he-
liga evangelierna var den som bestod i gamla férbundets he-
liga skrifter och vad Jesu lart om dem, alltsa det vi sedermera
lart oss kalla Gamla Testamentet. Han hade sagt: »Intill dess
himmel och jord forgas, skall icke den minsta bokstav, inte
ens ett streck pa en bokstav forgas», namligen i de Heliga Skrif-
terna. Han hade vidare sagt dem, att de Heliga Skrifterna vitt-
nade om Honom och fingo sin uppfyllelse i Honom. Han hade
vidare lart dem, hur de skulle lasa Skrifterna och forsta dem
pa detta satt, namligen sdsom Guds ord om Honom sjalv, det
vill sdga Guds Ord om Kristus. Det heter om den Uppstandne,
att »han dppnade deras sinnen till att forsta Skrifterna» (Luk.
24:45).
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Nar nu de forsta larjungarna betrotts med detta, att de skulle
forkunna evangeliet om Kristus, nar vidare evangeliet om Kris-
tus just fanns i Gamla Forbundets Heliga Skrifter, och nar Je-
sus Kristus lart dem att sa lasa och forsta dessa Skrifter, att de
talade om Kristus, sa var det en given foljd, att den forsta
evangelieférkunnelsen blev en predikan om Kristus och Skrif-
ten, och att dessa bada pa det innerligaste voro férbundna.
Evangeliet var sadledes pa en och samma gang en beréttelse
om det, som larjungarna sett och hort, och en uttolkning av
gamla foérbundets Heliga Skrifter. Det som de sjélva hort och
sett det var ju just uppfyllelsen av det, som Skrifterna innehdllo.
Berattelsen om vad Kristus gjort, sagt och om Hans frélsnings-
verk, var just en utlaggning av de Heliga Skrifterna. Men denna
utlaggning var Kristi egen utlaggning, och da den utférdes av
apostlarna, var den dem given av samme Ande, som talade i
Skriften, det vill sdga av Kristi ande. Kristus hade utlagt Skrif-
ten genom sin muntliga undervisning, men Han var ocksa sjalv
genom sin egen person en synlig och levande utlaggning av
Guds ord. Harav foljer helt naturligt, att evangeliet, som inne-
holl fullbordan av de Heliga Skrifterna, sjalvt var Guds ord,
och da ett sadant, av Anden bemyndigat och framdrivet evan-
gelium nedskrevs, blev detta skrivha evangelium omedelbart
Helig Skrift.

Det &r salunda icke riktigt korrekt att sdga som det ratt
lange varit brukligt att det i urkristen tid icke fanns nagon kris-
ten skrift som var helig skrift och att man da endast hade gamla
testamentets skrifter sdsom heliga skrifter. Forutsattningarna
voro i stéllet de, att en apostolisk skrift var helig skrift i och
med det att den utgavs pa apostoliskt bemyndigande. Vad for-
samlingen langre fram kunde f& anledning prova, det var hal-
ten av de manga skrifter, som framtradde med ansprak pa att
vara evangelier av apostoliskt ursprung. Och da sadana skulle
provas, gjordes det genom att man utforskade, om de varit i
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bruk i forsamlingarna anda ifran apostolisk tid, det ville med
andra ord saga, om de anda ifran borjan varit med i forsam-
lingens liv. Det innebar alltsa omvant, att ett evangelium, som
befanns vara akta, alltsa vara helig skrift, darmed ocksa varit
det ifrAn sjalva den dag da det offentliggjordes.

Men harmed ar man ocksa framme vid den tredje yttre for-
utsattningen for ett skrivet evangeliums tillkomst. Vilket an-
damal skulle det skrivna evangeliet tjana? Av vad anledning
skrev man ner det evangelium, som ifran bérjan endast for-
kunnats muntligt? Anledningen kan ju utrdknas vara den, att,
da man icke langre hade tillgang till apostelns direkta munt-
liga predikan, sa ville man ha denna i skriven, samlad form.
Det kan da ha varit en 6nskan hos aposteln att pa detta satt
kunna meddela i skriftlig form, vad han icke langre nadde fram
med i muntlig gestaltning. Men det kan ocksa ha varit av en
apostel grundade forsamlingar, som efter hans bortresa fran
dem, ville aga en skriftig sammanfattning av hans forkun-
nelse. Andamalet med evangelieskriften veta vi daremot na-
got direkt om. Det vasentliga andamalet med en evangelieskrift,
det den var bestamd for och aven fran borjan anvandes till, det
var att férelasas i forsamlingen, framfor allt vid den gemen-
samma gudstjansten. Harvid kom evangelieskriften att fa ett
dubbelt syfte: for det ena skulle den liksom det muntliga evan-
geliet tjana den direkta missionsforkunnelsen, predikan for dem
som annu icke blivit kristna, undervisning av dem, som férbe-
reddes till upptagande i forsamlingen. Vi se detta i fraga om
Lukasevangeliet. Detta evangelium tillagnas en man, som annu
icke ar en broder (— ty han tilltalas med sin varldsliga titel,
kratiste = 'hogadle, excellens’—), namligen Tedfilus, vilken
vi emellertid langre fram se vara kristen — ty i borjan av Apost-
lagarningarna tilltalas han som broder. Men ett sddant skrivet
evangelium fick ocksa tjana ett annat behov, som naturligt sam-
manhangde med och framgar av att det forelastes vid forsam-
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lingens gudstjanst: det skulle tjdna de omvanda till fortsatt
fostran och uppbyggelse. De tre férsta evangelierna Matteus,
Markus och Lukas torde ha foretradesvis avsetts for sjalva den
forberedande undervisningen och for den darefter foljande
fostran av de nyomvanda eller mindre framskridna. Johannes-
evangeliet daremot ar vasentligen ett evangelium fér de mogna,
for dem som skola fordjupas i tron pa att Jesus ar Kristus Guds
Son. For alla syftar evangeliet till, att de som héra det och taga
emot det skola »hava Liv i Hans Namn».
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A testimony.

Thelnternational Congress of Christian Churcheseting
in Amsterdam, August 11-19, 1948, having established the In-
ternational Council of Christian Churches, desires to set forth
unequivocally why it has come into existence, where it stands,
and what it seeks to accomplish.

It owes its origin basically to profound convictions con-
cerning the Christian faith and calling which are grounded in
Holy Scripture. Contemporary conditions, both secular and
religious, add urgency to our task. Most basic of all these
convictions is our faith in and loyalty to Jesus Christ, the eternal
Son of God, the only Head of the Church. Full allegiance to
Him carries with it a humble and joyful submission to the Bible
as the inspired Word of God, the only infallible rule of faith
and life. It is our unshakable conviction that, as Christ is not
known to men except through and in the Scriptures by the
power of the Holy Spirit, there is also no adequate acknowled-
gement of Him except as the Church recognizes the rule of the
divine Lord by His Word, the Holy Scriptures. The Church is
not a law unto itself; it may not presume, as a »living» church
to reveal the will of God to this generation. The Church is the
pillar and ground of the truth; it must exhibit and support the
truth of God or it ceases to be His Church. — We therefore
must part company with all who add to or take away from the
Holy Scriptures.

True to the Scriptures, we confess that the Church is one
in Christ, the only Redeemer from sin and death, who through
His matchless grace, working by His Word and Spirit, brings
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forth this »new creation» (Il Cor. 5:17). This unity is not of
man’s fashioning, but rather of Christ’s.

The unity of the Church of Christ, while realized in Christ
is also a goal to be sought after. For Christ’s prayer for the
oneness of His people implies a duty on their part to submit
unto Him — to bring every thought and action in the Church
into conformity with His revealed will.

It is necessary, accordingly, that purity of the Church in
doctrine and life be maintained according to the Word of God.

While we do not look upon the divisions in the Church
with equanimity and approval, we cannot agree with those who
maintain that division and separation as such are of the evil
one. When the Headship of Christ is not maintained in word
and deed, when error is firmly established and reform has been
frustrated, and thus when a Church ceases to be a true Church,
it is not only permissible, but necessary, to separate in order
that the true Church of Christ may be maintained.

We do not minimize the significance of the doctrinal
differences which gave the separate denominations birth.
Hence, too, loyalty to the truth of God demands that we witness
to one another in order that error and disobedience in the life
of the churches may be repudiated and overcome. The unity
of the Church, in brief, is not merely invisible. It is desirable
that it should appear more fully in the body of Christ upon
earth. Nevertheless, we do not seek ecclesiastical uniformity
or organic union.

We desire in the International Council of Christian Chur-
ches to give positive expression to that unity of the churches
which wholeheartedly acknowledge Jesus Christ as the King
who rules by His Word and Spirit. The diversity of our faith
and practice, though not to be discounted, is not so great as to
obscure the large measure of unity that prevails. That unity
receives significant expression through our unqualified com-
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mitment to the Christ of the Scriptures and to the Word of
Christ.

Though the summons to seek unity through a Council of
Christian Churches, and to foster a more vigorous prosecution
of the work of the Christ, is derived from the Scriptures, and
from the Scriptures alone, special urgency is thrust upon us by
the tragic circumstances with which we are confronted in the
world today.

The godlessness and securalism of political and social life
in a large part of the world have cast a pall over our times. A
resurgence of paganism has trampled the truth under foot and
crushed or imperiled our precious liberties bought at the price
of much blood. Anti-semitism and other forms of race hatred
have shocked the civilized world by the very violence of their
disregard of the divine law. The sinister power of theism, both
behind the iron curtain and as it seeks to infiltrate the life of all
nations, is but one evidence. Humanism likewise presents a
great danger because it is not rooted in the Gospel of Christ.
The modern theology has been impotent to arrest this onrush
of evil because it has compromised with the principles of
paganism. Only as there is a return to the Christ of the Scrip-
tures, a new dedication and commitment to His work on the
part of Christian churches everywhere, and a striving for so-
cial justice under the rule and in the power of the crucified and
risen Christ, will there be effective opposition to these colossal
evils and the prospect of a better world situation ...

Deadly is the presence within the churches of Protestant
origin of Modernism. Often it takes the form of open denial of
the deity of Christ, the authority of the Scriptures, and the
atonement through the blood of Christ. But more commonly
today it comes in subtler form, though not the less diametrically
opposed to the Gospel of Christ. At times it expresses itself in
a basic indifference to doctrine and the truth of Christianity.
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Then Christianity is conceived of in terms merely of life and
action, of a program with which creed and doctrine have little
or nothing to do. And in recent years it has appeared in the
guise of orthodoxy under the designation »neo-orthodoxy».
More theological and religious than the older modernism and
liberalism, it yet stands so deeply in the stream of modern
anti-Christian thought that it shares many of the most funda-
mental tenets of the old modernism. This appears perhaps most
conspicuously in its repudiation of the absolute and objective
authority of the Bible. This denial of the authority of Scripture
often takes the form that the Bible is burdened with error, or
even that the Gospels, for example, cannot possibly be relied
upon to provide a true estimate of Jesus as he actually lived
upon the earth. Nevertheless, such affirmations are accompa-
nied in the so-called neo-orthodoxy with declarations that the
Bible is the Word of God. Such declarations can give no peace
of mind or heart, and cannot but be recognizesiudrtle de-
nials of the historic Christian faitlespecially as that was set
forth by the Reformers and was formulated in the great creeds
of the Protestant Reformation.

The forthcoming World Council of Churches, judged by
several constituent parts, because of their inclusivism of radical
modernist elements, their doctrinal indifferentism, their satis-
faction with vague and equivocal declarations of faith which
may be interpreted to mean whatever any body may determine,
their failure to assure Christian churches that the World Coun-
cil means without evasion to stand on positive Christian gro-
und, cannot be looked upon to provide a rallying point for
Christian Churches which, standing in the line of cecumenical
and protestant Christianity, hold fast to the kingship of the
eternal Son of God and to the absolute authority of His Word.
Moreover, the very existence of such a Council, embracing
large segments of Christendom, and claiming to speak for the
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universal church of Christ, — will become a threat to the free
course of the Gospel. If the God-giving rights of truly Chris-
tian churches are to be preserved, it is imperative that those
churches throughout the world join hands. Thereby obstacles
to the carrying out of the commission of Christ may be remo-
ved, and the churches may carry out their divinely appointed
task with new hope and zeal.
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Bocker och tidskrifter.

Albert Huck,A Synopsis of the First Three Gospels. Ninth edition. A
complete revision of earlier editions lbyans Lietzmann.
English edition prepared in conjunction with the abovd=byL .
CrossTubingen 1936. 213 s.

Ovannamnda arbete inledes med en sammanstéallning av de aldsta
vittnesbérden om de synoptiska evangelierna, férklarande anmarkningar
till den textkritiska apparaten och ett index éver de synoptiska parallel-
lerna. Vad planen for framstallningen angar framhaller Lietzmann i for-
ordet, att, till skillnad fran vad fallet &r i andra liknande verk, vart och ett
av de tre evangelierna ar anfort kontinuerligt ord fér ord i dess sarskilda
kolumn. De korresponderande parallellstallena upprepas s manga ganger
som denna princip gor det nddvandigt. Som ett resultat av detta tillvaga-
gangssatt ar framstallningen oberoende av alla kallhypoteser. — Ifraga-
varande arbete tillhandahalles av Svenska Kyrkans Diakonistyrelses bok-
forlag och betingar ett pris av kr. 10:50.

E. N.

»The Biblical Archaeologist» nr 2, 194fnehaller en artikel aBruce
M. Metzger Professor i New Testament vid Princetons Uni-
versitet Theol. Seminary, som kan tankas vara av mera allmant
intresse och som darfér ma omnamnas mera utforligt. Artikeln
ifrdga ar rubricerastRecently published Greek papyri of the New
Testament».

Forf. staller forst frAgan: Hur kan en editor veta, vad en edition av det
grekiska Nya testamentet ratteligen bor innehéalla? Fran huvudsakligen
trenne kallor kunna vi hdmta kunskap harom: 1) grekiska manuskript, 2)
gamla dversattningar av Nya testamentet till andra sprak och 3) nytesta-
mentliga citat hos kyrkofaderna. Det ar den férsta av dessa trenne grup-
per, forf. i sin artikel behandlar.

Vad foérst materialet till de grekiska manuskripten betraffar, utgéres
detta nastan alltid antingen av papyrus eller av pergament. Tillverkningen
av papyrus var en blomstrande affar i Egypten. Papyrusplantan vaxte i
riklig mangd i Nilens delta. Mellan 3,5 och 4,5 meter hog, delades den
triangulara stammen i bitar av ungefar 3 decimeters langd. Margen be-
friades fran skalet och skars med vassa knivar i tunna remsor, vilka lades
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i ett lager bredvid varandra. Darovanpa placerades ett nytt lager med fib-
rerna korslagda i forhallande till det undre skiktets, varpa de bagge lag-
ren limmades och pressades samman. — Enligt Varro, den larde romerske
encyclopedisten under forsta arhundradet f.Kr., var det Eumenes av
Pergamus (troligen Eumenes Il, regent mellan 197 och 159 f.Kr.), som
foranstaltade om tillverkningen och anvandningen av pergament. Denne
planerade namligen att i sin stad grunda ett bibliotek, som skulle rivali-
sera med det berdmda biblioteket i Alexandria. Detta behagade emeller-
tid inte Ptolemeus i Egypten (troligen Ptolemeus Epifanes, 205-182 f.Kr.),
varfor denne lade embargo pa exporten av papyrus. Det var detta em-
bargo, som féranledde Eumenes att utveckla produktionen av pergament.
Hur harmed an ma forhalla sig ar det dock ett faktum, att staden Pergamus
var berémd for sin tillverkning och export av ifrdgavarande skrivmaterial
och gav det dess namn. Pergamentet tillverkades av djurhud, som
renskrapades fran har, tvattades och behandlades pa lampligt satt. Pa per-
gamentet skrev man vanligen med svart eller brunt black. Overskrifterna
och begynnelsebokstaverna skrevos med blatt eller gult eller (vanligen)
rott black — darav ordet »rubrik» (av det latinska »ruber», rod).

De nytestamentliga manuskripten ha blivit bevarade huvudsakligen i
tva former: bokulleformen och codexformen (codex = bok nigdd).

En normal grekisk bokrulle var séllan langre dn 11 meter. Overskred den
detta matt, blev den alltfér otymplig att handha. Var och en av Lukas
skrifter (Evangeliet och Apostlagérningarna) skulle ha fyllt en ordinar
papyrusrulle av omkr. 9,5 meters langd — otvivelaktigt ett av skalen till
att Lukas uppdelade sitt verk pa tvenne skrifter. Nagon gang, men inte
ofta, skrev man p& bagge sidorna av en bokrulle (Upp. 5:1). | borjan av
100-talet borjade codexformen (= bokformen) att mera allmant komma i
bruk inom kyrkan. Férdelarna darmed &aro uppenbara: alla fyra evange-
lierna eller alla Paulus-breven kunde bindas i en enda bok, man kunde
latt hitta en viss text, man kunde utan oldgenhet skriva pa bagge sidorna
av bladen och sa halla produktionskostnaderna nere.

P& 300-talet borjade papyrus att ersattas av pergament sdsom material
till de bésta bdckerna i codexform. | tider av ekonomisk depression kunde
det hdnda, att man anvande gamla pergamentcodices som skrivmaterial.
Den gamla skriften skrapades da bort, ytan tvattades och glattades och
man kunde anyo skriva darpa. Med anvandande av vissa kemiska hjalp-
medel har man lyckats lasa den ursprungliga skriften pa dylika s.k. palim-
psester (grek. »omskrapad»). Ibland har den kunnat lasas sedan ifragava-
rande codex fotograferats under infraréd bestralning. Den mest betydande
av palimpsesterna ar codex Ephraemi. Ursprungligen skriven pa 400-ta-
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let ronte denna codex namnda 6de pa 1100-talet. Den nya texten utgjorde
en grekisk oversattning av 38 predikningar, harrorande frdn en syrisk
kyrkofader, St. Ephraem, som levde p& 300-talet. Detta &r inte enda géngen
skriftordet undanskymts av predikningar!

Vad dateringen angar kunna de grekiska manuskripten indelas i tva
stora huvudgrupper. Under de forsta arhundradena skrev man namligen i
regel med uteslutande stora bokstéver, uncialer. P 800-talet bérjade man
emellertid anvanda en kursivskrift med sméa bokstaver, vilka s gott som
omedelbart kom i bruk i hela den grekiska varlden. Dock kan man datera
manuskript mycket exaktare &n denna gruppering innebér. Handstilen
vaxlar fran tid till tid, och listor med for varje halvt arhundrade typiska
bokstaver, harrorande fran daterade manuskript, finnas uppgjorda. Ge-
nom att med dessa jamfora skriften pa ett odaterat dokument kan man
uppskatta dess alder med ganska stor sakerhet.

Det ar brukligt att klassificera de grekiska manuskripten till Nya testa-
mentet i olika kategoriérdels efter det material, varav de &ro gjorda,
dels efter deras skrift och dels efter deras anvandning. Papyrerna anges
med »P» atféljt av en liten siffra upptill. | sjalva verket dro endast 51
grekiska papyrer med nytestamentliga texter kAnda, men dubbel- och fel-
beteckningar ha gjort, att papyrer finnas registrerade and&'tiRérga-
mentmanuskripten indelas i uncialhandskrifter (skrivna med stora bok-
staver) och minuskelhandskrifter (skrivna med sma bokstaver). De forra,
av vilka 212 blivit katalogiserade, anges med de stora bokstéverna i de
romerska och grekiska alfabeten samt med alef i det hebreiska alfabetet.
Som beteckning for uncialhandskrifter, som upptackts sedan de namnda
bokstéverna tagit slut, anvandas arabiska siffror med en nolla framfor.
Minuskelhandskrifterna, av vilka 2.429 finnas katalogiserade, betecknas
med arabiska siffror. Av stort varde aro lektionarierna, eftersom den text,
som citeras i officiella liturgiska bocker alltid tenderar att f& konservativ
form. 1678 lektionarier &ro katalogiserade, men endast ett fatal ha blivit
kritiskt undersokta. Dessa manuskript anges vanligen med »I» jamte en
arabisk siffra. »O» atfljt av en siffra betecknar ostraka, d.v.s. stycken av
lerkrukor o.dyl., som av de fattigaste anvandes som skrivmaterial. 25 sa-
dana ha blivit katalogiserade. »Salunda har den skatt, om vilken Paulus
skrev (2 Kor. 4:7), pa ett alldeles bokstavligt satt blivit 6verlamnad at
'lerkarl’; pa vardelosa, bortkastade krukskarvor har nedskrivits Evange-
liets oférgangliga ord». En kurids men betydelsel6s kalla till kunskap om
Nya testamentets grekiska text utgéra slutligen en grupp talismaner, nio
till antalet. Tillkomsttiden for dessa varierar fran 300-talet till 1100- och
1200-talen. Fyra av dem innehalla Herrens bon, de évriga strédda versar
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frdn andra delar av Bibeln. Talismanerna bruka anges med »T» atféljt av
en siffra2

Vad siga d& de ovannamnda statistiska uppgifterna om den nytesta-
mentliga textens exakthet? Svaret kan lampligen ta formen av en jamfo-
relse med det antal manuskript, som finns till de gamla klassikernas tex-
ter. Den grekiska nationens »bibel», Homerus'’ lliad, raknar 288 papyrer,
2 uncial- och 188 minuskelhandskriftedarmast i raden kommer Platon
med 23 manuskript, Tukydides med 21 och Hesiodos med 20. Vidare &ar
att marka, att mangen profan forfattares verk blott har blivit bevarat i
manuskript, som datera sig frdn medeltiden. | stallet for ett intervall av
1000 ar eller mera mellan originalskriftens tillkomst och det aldsta
manuskriptet$,ar, sdsom nedan framgar, motsvarande tidrymd for den
nytestamentliga textens del avsevért kortare.

Den otvivelaktigt betydelsefullaste nyheten i frdiga om manuskriptfynd,
sedan Tischenforf i Katarinaklostret pa Sinai hittade codex Sinaiticus,
var tillkannagivandet i The (London) Times den 19 nov. 1931, att Mr. A.
Chester Beatty forvarvat tre av de aldsta kdnda nytestamentliga codices
av en handlande i Egypten. Det forsta av de namnda manuskrifften, P
utgor 30 blad av en codex, som ursprungligen innehallit alla de fyra evan-
gelierna och Apostlagarningarna. Det andrf8, liestar av 86 blad av en
codex pa 104, vilken innehallit 10 Paulus-brev i folj. ordning: Rom., Hebr.,

1 och 2 Kor., Ef., Gal., Fil., Kol., 1 och 2 Tess. Brevens inbdrdes ord-
ningsfoljd ar bestamd av deras langd. Att méarka ar, att Hebr. hér rdknas
till de akta Paulusbreven. Den tredje Chester Beatty-papyfemtdbr

10 blad, upptagande Upp. 9:10-17:2. De paleografiska experterna datera
P* och P till borjan av 200-talet, medarf’Horlagges till en nagot se-
nare tidpunkt pd samma arhundrade. Dessa manuskript Gverensstamma
pa det hela taget med den textversion, som kyrkan alltid betraktat som
kanonisk, och de bekrafta sdlunda eftertryckligt den grekiska nytesta-
mentliga textens riktighet. Deras betydelse ligger framst déri, att de kasta
mera ljus 6ver problemen om utbredning och alder for vissa typer av
l&svarianter.

Ur manga synpunkter ar ett litet fragment, beteckfataR® utomor-
dentligt stor betydelse. Det upptar visserligen endast ett fatal versar ur det
fjarde evangeliet (18:31-33, 37-38), men det ar i gengald det aldsta
nytestamentliga fragment, som antraffats. Ehuru det férvarvats av prof.
B. P. Grenfell redan ar 1920, forblev det obeaktat bland hundratals lik-
nande rester av egyptiska papyrer anda till 1934. Medan C. H. Roberts
namnda &r var i fard med att sortera de icke publicerade papyrerna i John
Rylands Library i Manchester, observerade han, att detta fragment inne-
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haoll text ur Johannesevangeliet. Roberts daterade dess tillkomst till om-
kring &r 100, och dari instamma bl.a. Kenyon, W. Schubart, H. I. Bell,
Deissmann och W. H. Hatch. Vid denna tid har alltsd Joh. funnits och
anvants i en liten stad vid Nilen, langt borta fran dess traditionella tillkomst-
ort (Efesus i Mindre Asien). Hade detta lilla fragment varit k&nt vid mit-
ten av forra rhundradet, skulle inte den skola, som inspirerats av Tibin-
genprofessorn F. C. Baur, ha kunnat datera evangeliets tillkomst till andra
arhundradet (t.0o.m. sa langt fram som omkr. 170 e.Kr.!).
E. N.

Fotnoter:
1 Om olika grupper el. familjer av inbdrdes besléaktade manuskrit jfr
M. MetzgerThe Caesarean text of the Gospels [Journal of Biblical Litera-
ture, Vol. LXIV, part IV, pp. 457-489, 1945].

2 Jfr B. MetzgerMagic papyrus: Fever amulet [Papyri in the Princeton
University Collections, Vol. I, pp. 78 f., Princeton University Press, 1942].

3 Se vidareBruce M. MetzgeiTrends in the textual criticism of the lliad,
theMahabharata, and the New Testament [Journal of Biblical Literature,
\ol. LXV, part IV, pp. 339-352, 1946].

4 Jfr E. Eidem,Var svenska Bibel, p. 30: »Sa aro t.ex. vara aldsta hand-
skrifter till Aeschylus (d. 456 f.Kr.) och Sofokles (d. 406 f.Kr.) skrivha
tidigast 1400 &r efter de stora grekiska tragodernas dod. For Plato (d. 348
f.Kr.) ar avstandet i frdga c:a 1300 &r. Vid de beromda latinska forfattarna
aro forhallandena gynnsammare, men vi ha anda att rakna med 500 ar, och
i regel avsevart mer.»

Varldslitteraturens aldsta hjaltedikt i svensk sprakdradkt. kapitel ur
Babyloniens syn pa dodén.

Som varldslitteraturens aldsta hjaltedikt kan man &an s lange otvivel-
aktigt beteckna det av tolv tavlor bestdende eposet om gudaattlingen och
aventyraren Gilgamesch fran »tvaflodslandet» Mesopotamien. Diktens
alder kan utan storre risk for feldatering fastslas till icke mindre an éver
4.000 &r. Manga och brokiga &ro de versioner och brottstycken, som i
foreliggande synnerligen stiltrogna 6versattning av »assyriologernas nes-
tor», professor emeritus Knut Tallgvist i Helsingfors, &ro sammansmidda
till ett harmoniskt helt. Alltsedan engelsmannen George Smith ar 1872
upptackt de forsta diktfragmenten, ha assyriologerna varlden runt gjort
sig den stérsta moda att fa klarhet om detta epos’ innehall och innersta
tendens. Vid den tidpunkten var blott den fran den vittre assyriske kon-
ungen Asurbanipals (668-26) bibliotek stammande versionen bekant i den
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larda varlden. | borjan av detta arhundrade (ar 1902) upptéckte den fram-
stdende, ar 1947 avlidne tyske assyriologen Bruno Meissner en 1.100 ar
aldre, frAn den berémde konungen och lagstiftaren Hammurabis dagar
(omkr. 1750) stammande version. Denna upptackt foljdes tva artionden
senare av fynd av narbeslaktade, ungefar 200 ar yngre versioner, vilka ga
under namnet »Pennsylvania- och Yale-tavlor» efter de k&dnda amerikan-
ska universitetsstédderna, vilkas muséer férfoga 6ver originalen. | likhet
med det Meissnerska brottstycket dro dessa versioner skrivna pa gam-
mal-babyloniskt sprak, icke som huvudversionen pd assyriska. De aldsta
delarna — de redan ovan anfoérda frn ung. 22:a arhundradet — &ro av-
fattade pa det sumeriska spraket, talat av varldens aldsta kulturfolk,
sumererna, vilka Over ett artusende harskade Gver Mesopotamien. Den
sumeriska versionens omfang uppgar f.n. till c:a 300 lasbara kilskrift-
rader?

Karaktaren av hjaltedikt skymtar tydligt fram redan i den forsta tav-
lans inledningsstrofer. Gilgamesch, allvetaren, »som sett allting» — sa
star att lasa pa diktens forsta rad — och pa langvaga resor fatt underrat-
telse om allt betraffande syndafloden och dess vedervérdigheter, denna
»babyloniske Odysseus» &r dock i forsta hand sin fadernestads Uruk —
Bibelns Erech (jfr 1 Mos. 10) — kraftfulle beskyddare och byggméstare.
Noga vet diktaren att avvaga det gudomliga och ménskliga i hans natur,
nar han forklarar honom till 2/3 vara gud och 1/3 ménniska. Intet under
da, att de hederliga Urukborgarna snart fa tillfalle att lara kanna hans
despotiska sinnelag och tunga hand oOver sig. Gilgamesch &r varlds-
historiens &aldste diktator. Bland hans militara verk &r den stora ringmuren
kring Uruk det férnamsta, intressant nog omnamnd i dateringar s tidiga
som ar 3000 f.Kr. For att gora slut pa valdsregementet skapar till all lycka
slutligen modergudinnan Aruru, som &r ansvarig for att Gilgamesch kom-
mit till véarlden, ett »motstycke» till honom, ndmligen Engidu, som alltse-
dan fédelsen blott trivs tilsammans med gazeller och vilda djur. Genom
Gilgameschs férsorg blir han i Uruk bekant med en tempeltarna i frukt-
barhetsgudinnan Ischtars kult. Efter sex dagars och sju natters samvaro
med henne har han t.o.m. glémt sin fédelseort och sina forna kamrater
bland de vilda djuren, s& att de efter hans »omvandelse» rent av fly undan
honom. Engidu har blivit en civiliserad manniska!

Den hittills hdgst bristféalliga andra tavlan har genom de nyfunna sume-
riska fragmenten till assyriologernas stora gladje betydligt kompletterats.
Mera ing&ende skildrar denna Engidus sinnesférandring. Noga instruerar
tarnan vilden, hur denne bor bete sig vid pakladning och vid atande och
drickande, allt framstéllt pa den babyloniska diktens drastiska sprak. Fore
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det centrala avsnittet pa denna tavla, Engidus och Gilgameschs forsta sam-
mantréffande, infogar diktaren en minst lika drastisk skildring av den
diktatur, Gilgamesch forstar att fortfarande utdva pa stadsbefolkningen.
Kanhanda ha vi har framfor oss det éldsta litterara vittnesbérdet om den
fran medeltiden s& kanda »jus primae noctis», enligt vilken princip gre-
ven eller riddaren vid sina kvinnliga undersatars giftermal har ratt att av
dem fordra broéllopsnatten. Av de nyfunna sumeriska fragmenten inne-
haller det antagligen forsta en del viktiga kompletteringar till Gilgameschs
brudval. Till notisen, att han fore de dkta mannen ager ratt till dem, fogar
den sumeriska versionen karakteristiskt: »For 20:e gangen foretar Gilga-
mesch valet av maka, detta dekret utfardade han, sin befallning kungjorde
han».

Efter detta korta forharligande av Gilgameschs makt 6ver sinnena fo-
ras vi in i den dramatiska kampscenen mellan honom och Engidu. N&r
hjalten val kommit fram till gudinnan Ischtars tempelport, &r Engidu re-
dan framme och spéarrar med sin fot ingangen. Likt tjurar g& de nu till
attack mot varandra, de sl& sonder tempeld6rren och komma vaggarna att
darra. Efter en mycket ojamn strid faller slutligen Gilgamesch till mar-
ken. Trots segern kan den arme Engidu dock icke komma till ro. Tanken
pa en forfarlig jatte i cederskogen vid namn Chumbaba plagar honom.
Gilgamesch forstar emellertid att uppmuntra honom med de kraftiga or-
den:

»Hur har det blivit med ditt hjaltesinne?

Sa vill jag d& draga framfor dig.

Din mun kan d& ropa: ga framat, var icke radd!

Aven om jag skulle falla, grundar jag mig dock ett namn.»

Utforligt skildrar har den sumeriska texten Engidus kategoriska var-
ning att inlata sig med Chumbaba, fran vars berg sju fruktansvarda stor-
mar rasa den angripande till motes. Att de till antalet aro sju, ar liksom pa
manga stallen i bibeln ingenting annat 4n en omskrivning for deras obe-
gransade styrka. Efter mdnga om och men lovar den hittills obeslutsamme
Engidu sin kamrat all 6nskvéard hjalp. Den tillforlitigaste bundsférvan-
ten blir dock solguden Schamasch, som tvingar Chumbaba att kapitulera,
varefter han dédas.

Med den till den assyriska huvudversionen hdrande sjatte tavlan foras
vi ater till Uruk, dar karleksgudinnan Ischtar tronar tillsammans med sin
fader, himmelsguden Anu. Mot Gilgamesch, som kategoriskt tackat nej
till gudinnans frierier, later hon tack vare sin hége faders tillstdnd en
himmelstjur fara ned, som stéller till en oerhérd férédelse bland befolk-
ningen i hela landet. Men det underbara ar, att Gilgamesch klarar sig.
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Enligt den assyriska traditionen ar det han sjélv, som spelar huvudrollen
vid odjurets dddande, enligt den sumeriska tycks &ran tillfalla Engidu,
som for denna bragd i hégstamda ordalag hyllas av vannen.

De fem féljande tavlorna kan man egentligen beteckna som en prolog
till den sista tolfte tavlan, den méalande skildringen av sammantraffandet
med Engidu i underjorden. Av ett vid varldens ande boende skorpion-
manniskopar begéar Gilgamesch, som kanner sitt slut nalkas, besked om
den av gudarna med livselexiret »livsplantan» begavade Utnapischtims,
»den babyloniske Noaks», tillhall. Hjalten far sin begaran uppfylld. Re-
dan i besittning av odddlighetsskatten, gar han dock genom en Gdets ofor-
klarliga skickelse forlustig denna till forman for en orm fran paradis-
oceanen.

Vad som gor sarskilt den sista tavlan religionshistoriskt sa innehalls-
rik, ar val framfor allt det intressanta faktum, att de forhallningsregler,
den i »morkrets boning» redan hemmastadde Engidu ger sin van for hans
kommande vistelse dar, omtalas p4 samma satt i den assyriska och i den
c:a 1.500 &r aldre sumeriska versionen, varvid den sistnAmnda genom
nyfunna fragment ger betydligt mera upplysningar. De mest typiska
forhaliningsreglerna i vagledningen till den babyloniska underjorden, &ro
nog de foljande: »Du far icke ta en kapp i handen, annars darra andarna
infor dig, skor far du icke ta p& din fot, buller mot jorden far du icke gora,
dina kvinnor, som du alskat, far du icke kyssa, icke sla den kvinna, du
avskytt, dina barn, som du alskat, far du icke kyssa, ditt barn, som du
avskytt, far du icke sld, annars kommer jordens — d.v.s. underjordens —
jdmmer att gripa dig» — d.v.s. underjordens lag ar starkare 4n de ménsk-
liga drifterna. Foljande sin manskliga natur handlar Gilgamesch stick i
stav mot sin véans formaningar, och till en bérjan ser det darfor svart ut for
hjalten att f& utverkat ett mote med Engidu. Slutligen forbarmar sig dock
underjordens suverdn Nergal 6ver honom. Genom en springa later han
Engidus ande fara upp och meddela den efter kunskap om tillvaron efter
doden sa térstande Gilgamesch de efter olika dodssatt pa olika vis sig
gestaltande andarnas 6den. Som varst skildrar Engidu de personers 6den,
vilkas lik icke begravts och vilkas dédsandar icke erhallit ngra vardare:
de tvingas att dta upp de matbitar, som kastats ut pa gatan! Gilgamesch
har intet annat att géra an att frambéra dddsoffer till underjordsgudarnas
och vannen Engidus ara. Doden ar aven for de méktigaste allsmaktig.

Herman Wohlstein.

! Gilgames-eposet, dversatt och forklaratawt Tallgvist.Helsingfors
1945. Soderstrém & C:o Férlags A.-B. och Hugo Gebers forlag, Stock-
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holm. 130 ss. — Bland de nyaste bearbetningarna kunna né&heeem-

der Heidel,The Gilgamech Epic and Old Testament Parallels. The Univer-
sity of Chicago 1946. 269 95.M. Th. BohlHet Gilgamesj Epos, Natio-
nal Heldendicht van Babylonie. Amsterdam 1941.

2 Jfr till de sumeriska kallorna den utférliga framstalininge®aM. Kra-
mer,Journal of American Oriental Society. Vol. 64:1, 5, 7 ff.

8 Jfr Heidel, a.a. kap. 2: Related Material, s. 102 ff.

Tidskrift for Teologi og Kirke4. hefte 1947, innehaller en artikel av prof.
0. Moeom »Kirken og Guds rike». Han framhaller, att det for en
mansalder sedan var mera tal om Guds rike och mindre tal om
kyrkan an vad nu ar fallet, och staller fragan, vilket forhallande
som i Nya testamentet rader mellan de bagge begreppen. Efter att
narmare ha utrett inneboérden i det nytestamentliga gudsrikes-
begreppet kommer forf. till f6lj. resultat: »Vart resultat er altsa at
det ikke bestar noen motsetning mellom Jesu gudsriketanke og
den kristne kirke, heller ikke noen konkurranse, sé lenge kirken
holder seg til sin oppgave, & forkynne evangeliet og a forvalte
sakramentene. Den representerer da Guds frelsende herredgmme
her i verden, idet den eier og formidler de goder som hgrer guds-
riket til og altsa &ar et uttrykk for 'nadens rike’. Fgrst i den tilkom-
mende verden skal kirkens rette medlemmer, det nytestamentlige
gudsfolk, fa del i den kongelige stilling som dets herre na allerede
eier i usynlighet, nar den fra en ecclesia militans blir en ecclesia
triumphans. At begrepet Guds rike trer tilbake i den apostoliske
brevlitteratur, betyr ikke at selve idéen er fortrengt av kirketanken,
men bare at den har funnet nye uttrykk som bedre forklarer hva
den i realiteten innebaerer.» | 6vrigt innehaller namnda tidskrifts-
nummer:A. SeierstadNorsk Misjonsverksemd i 1820-ara,

K. Jordt-Jgrgenseranmarks Kirke 1946-1947 o¢h Mathisen,
Praktikum i Sokelyset.
Evald Nilsson.
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